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V’REMARQUES SUR LE ,REGIME DES CASTES
: Par M. . BOUGLE

. Le régime des castes est-il un phénoméne universel, com-..
mun 4 toutes les civilisations, ou un phénomene unique,
particulier & I'Inde ? Et quelle parenté relie ce régime aux
formes -sociales analogues, a -la ghilde, au clan, a la
classe ? - ' :

En essayant de répondre a ces questions, nous résumerons .
_ici les principaux résultats sociologiques des recherches
poursuivies par les spécialistes, ethnologues ou phiiologues,
sur-le présent et le passé de la caste hindoue.

I

DEFINITION DU REGIME DLES CASTES . -

L’abbé Dubois, dans ses précieuses Observations sur les
meeurs des Hindous!, s’efforcait d’établir que la division en
castes était commune a la plupart des anciennes nations. De
méme Max Miiller, dans son article sur la caste?, démontrait
I'universalité des différences ethniques, des oppositions poli-

(1) Pages 26, 46. . _
(2) Essais de mythologie comparée. Trad. Perrot, p. 370-373.

E. DurknElM. — Année sociol., 1900. 1
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tiques, des spécialisations professionnelles - sur lesquelles,
suivant lui, repose tout le régime. « L’antipathie entre le
Saxon et le Celte, entre la noblesse et la bourgeoisie, la dis-
tinction du financier et du savetier, tout cela existe encore, et
semble presque indispensable au développement normal de
toute société. » Des indications analogues ne manquent pas
dans les ouvrages plus récents. « G'est une grave erreur, dit
W. Crooke, que de croireque la caste est particulierea 'Inde et
liée d’'une maniére intime a lareligion hindoue*. » Il n’est pas’
rare que les voyageurs, en decrivant les usages hindous. les’
rapprochent de leurs équivalents européens, et rappellent
quentre la répugnance du brahmane pour le paria et la
répugnance du lord pour le balayeur, il n’y a pas de difiérence
de nature?®. o '
Inversement, l'auteur dont les réflexions ont le plus puis-
samment contribué a renouveler tout le probléme, M.Senart’,
- insiste sur I'idée que la caste est un phénomeéne essentielle-
ment hindou; cette idée est le pivot de son argumentation.
Eu présentant ses recherches sur P’ethnographie da Bengale ,
M. Risley mettait de méme en évidence loriginalité des
subdivisions de la société hindous. ~
Eatre ces affirmations contraires comment opter ? Le choix
dépendra naturellement dela facon dont on définira le régime
en question. La Révolution est-elle socialiste ? Les sociétés
primitives sont-elles égalitaires ? La réponse tient a l'idee
qu’on se fait du socialisme et de I'égalitarisme. Faute de déh-
-nition préalable, la discussion tournera sans fin.-Force mous
est donc de commencer par construire la notion du régime

des castes.

Si nous consultons 1'usage courant, le mot de caste semble
éveiller d’abord Vidée d’une spécialisation héréditaire. Le fils
du forgeron sera forgeron, comme le fils du guerrier sera
guerrier. Pour la répartition des taches il sera tenu compte
pon des vaux ‘exprimés ou des aptitudes manifestées par
Vindividu, mais seulement de sa filiation. Race et métier sont
accouplés. Nul autre que le [ils ne peut continuer la profes-

(1) The Tribes and Casles of the N.W. Provinces and Oudh, 1, p. XVL.

(2) Wilkins, Modern Hinduisn, p. 163-16%. De Lanoye, llnde conlem-
poraine, p. 31. . )

(3) Les Casles dans Ulnde. Les fails et le systéme, Paris, 1896, p. 237.

{4) Tribes and Castes of Benyal, p. XXt sq(. .
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sion du pére, et le fils ne peut choisir d’autre profession
celle de son pére. Les professions sont pour les f'lm'(l{lue
comme autant de monopoles obligatoires; c’est oc lles
enfants non seulement un droit, mais un de’voir de npailslsranes
que”d'e les exercer. Il faut que cet esprit régne dans uce
societe pour que nous disions qu’elle est soumti,se a " végi »
des castes. u resime
Mais cela suffit-il ? Il faut en outre, a ce qu’il nous sembl
que nous distinguions dans cette société des niveauxmzie’
_étages, une hiérarchie. Le mot de caste ne fait pas seu.le’ ?S
penser aux travaux héréditairement divisés, mais aux dl:']e'l:t
inégalement répartis. Qui dit caste ne dit ‘pas seulenm?:
.mox.)o.pole, mais privilége. Par le fait de sa naissance 1?11
individu paie de lourds impbéts ; tel autre vy est soust’ it
D.evant la justice celui-ci « vaut » cent sous d’or .lr?u"
cinquante. L’anneau d’or, la robe rouge ou le cord’o;e'ul—la
que porte 'un sont rigoureusement in?erdits a l'autre ];Ullff
«statut » personnel est déterminé, pour la vie par(le "1.1 fre(ll“
groupevaqquel ils appartiennent. On dira que’ ces i ’(n'lo' "
sont I'euvre du régime des castes. megalites
Un autre élément nous parait nécessaire a sa définitio
Quand nous déclarons que I'esprit de caste régne dans {ln.
sog('eu?, nous entendons que les différents wrouges dO(llI ¢ tI:e
sometg est composée se repoussent au lieu (IZ s’altirer, ¢ u'e c?ne
cun d’eux se replie sur lui-méme, s'isole, faiteﬂortp(;u[r em :é-
ihlert ses membres de contracter alliance, ou méme d'eutrerl:ali
e’ a ’)101‘] av eclesmembresdesgroupes voisins. Un homme refuse
fl}‘qs(li(:::l.)d[l([l;elll])ent de chercher femme en dehors de son cercle
aditionuel ; bien plus, il repousse tout ali répareé
d’autres (ue par ses conge’uéfes; le seult:;‘[:lt]aecl;tcgalseﬁa:’jrpar
gers », pense-t-il, est quelque chose d’impur et de dé"‘l“ld‘ltlll[tl‘
Qet homme' obéit a I’ « esprit de caste ». Horreur deos ;né‘S' l.
liances, crainte des contacls impurs, répulsion a I'égard (:1(;
tous'ceux dont on n’est pas pareat, tels nous pamiss;ut étre:
les su;‘lue‘s caractéristiques de cet esprit. Il nous semble f'r'i
pour emietter les sociétés qu’il pénétre ; il les pﬂ'vt'we o
seule.ment en quelques couches superposées mz:istgu ne
m'ultltud‘e de fragments opposés ; il dresse,]eurs aro pos
él’EIllentaI:IjeS les uns en face des autres, sépare : oo
répulsion mutuelle. v SRS parune
Repu'lspn,hiérarchie, spécialisation héréditaire, Ies ).rit 1
caste réunit ces trois tendances. 1l faut les retenir ’toulels tr;ii
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si l'on veut obtenir une définition compléte du régime des

castes. Nous dirons qu’une société est soumise a ce régime si
elle est divisée en un grand nombre de groupes héréditaire-

ment spécialises, hiérarchiquement superposes, et mutuelle-

‘ment opposes.

Que cette définition ne fasse pas violence 4 'usage courant
du mot, on s'en rendra compte, si on la rapproche d’un certain
nombre de définitions regues. La plupart mettent en évidence
la liaison de l'idée de caste avec I'idée de spécialisation héré-
ditaire. « La caste est essentiellement“héréditaire,ldit Guizot!:
¢’est 1a transmission de la meéme situation, du méme pouvoir
de pereen fils. Laouiln'ya pas d’héréditeé, il n’y a pas de
caste. » Suivant Ampére?, trois conditions sont essentielles &

Texistence d’une caste : « g'abstenir de certaines professions
qui lui sont étrangeres, se préserver de toute alliance en
dehors de la easte, continuer la profession qu’on a recue de
ses péres. » A la répartition héréditaire des métiers, on ajoute
souvent, pourdéfinir le régime des castes, I'inégalité des droits.
Le régime des castes, d’aprés James Mill®, c'est «la classifica-
tion et la distribution des membres d’une communauté en un
certain nombre de classes ou d’ordres pour V’accomplissement
de certaines fonctions, les uns devant jouir de certains privi-
leges, et les autres supporler certaines charges ». « Trois élé-
mnents constituent la caste, dit Burnouf*; le partage des fonc-
tions entre les hommes, leur transmission héréditaire et la
hiérarchie. » D’autres définitions posent comme essentiel au
régime des castes cet’ esprit de division que nous notions en
troisieme lieu. « La caste, d’aprés Senart’:est un organisme de
sa nature circonscrit et séparatiste. La classe et la caste ne se
correspondent ni par 'étendue, ni par les caracteres, ni par
les tendances natives. Chacune, parmi les castes méies qui se
rattachent A une seule classe, est nettement distinguée de
ses congénéres; elle s’en isole avec une apreté que ne désarme
aucun soucid’uneunitésupérieure. La classe sert des ambitions
politiques; la caste obéit a des scrupules étroits, & des cou-

(1) La Civilisation en Europe, p- 138.

(2) Comptes rendus de rAcad. des Inscrip., 1848, cités par Revillout,
Droit Egyptien, 1, p. 132 sqq. :

(3) Voir le V¢ Supplément de U'Encyclopédie Britannique, art. Caste.

(&) Essai-sur le Véda, p. 218.

(8) Op. cit., p. 158 1%0.
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tumes trad.itionnelles, tout au plus & certaines influences
- locales, qui n’ont d’ordinaire aucun rapport avec les intéréts
fie clagsgs. Avant tout, la caste s’attache & sauvegarder une
}ntégrlte dont la préoccupation se montre oambrageuse
jusque chez les plus humbles. » « Au point de vue social et
politique, lit-on dans un rapport anglais’, la caste c’est la
d_msnon, 'envie, la haine, la jalousie, la défiance entre voi-
sins. »

La plupart de ces définitions n'ont qu'un défaut, qui est
leur étroitesse. Elles mettent en lumiére 'un ou l:autre des
as.pects du régime a définir; mais aucun d'eux ne doit étre
lal'ssé dans Pombre. C’est en tenant sous les yeux les trois
éléments constitutifs de la caste qu’il nous faut rechercher a

que-]les civilisations elle s’est imposée, et avec quelles formes
sociales elle est apparentée.

I1

REALITE DU REGIME DES CASTES

.Sl, pour retrouver le régime des castes parmi les réalités
historiques, on se laisse guider par cette définition intégrale
Qn s’'apercevra sans doute, au premier coup d'eil qu’acutan£
il est aisé de reconnaitre, "ici ou 1a, des éléments’et comme
des membres épars de ce régime, autant il est difficile de le
rencontrer complet, parfait, pourvu de tous ses organes. S’il
est peu de civilisations o0 I'une ou l'autre de ses t;endan‘ces
'car?ctéristiques ne se glisse, il en est peu aussi ou toutes
trois réunies s’épanouissent librement.

) Il est clair, par exemple, que l'on peut aisément relever
jusque dans notre civilisation- occidentale contemporaine’
c’ertames traces de Pesprit de caste. La aussi se rencontré
Phorreur des meésalliances et la crainte des contacts im-
purs. La statistique des mariages monttre que s’il y a des pro-
fessions dont les membres s'allient volontiers, il en est
beaucoup entre lesquelles les alliances sont trés rares?. Nom-

(1) Cité par Schlagintweit, Zeitschrift der Deulschen ) .
Gesellschaft, BA. XXXIII, }:-'5s$fm0h“ﬂ der Deulschen morgenlandischen

(2) Karl Bucher, Die Entsteliung der Volkswirthschaft. 2¢ édition, p. 338 sqq.
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bre de coutumes prouvent que les difiérents  « mond‘es »
n’aiment pas & se méler; c'est ainsi que ce}*tams qqartlers,
certains cafés, certaines écoles sont fréquentés exclps%ven.lent
par certaines catégories de la population‘.'Que, ces dlinnctm'ns»
correspondent ericore, en gros, aux degrés ‘d ux}e hiérarchie,
il est difficile de le contester. Si Yes lois n avoqent plus
existence des classes, les meeurs la manifestent clalx‘el'rlent :
elles sont loin d'attribuer aux dificrentes catégories de
citoyens le méme coefficient de « considér‘ation » 5 et'cette
considération se traduit, sinon par des privﬂég‘es.dec.lares,’ au
moins par desavantages indéniables®. La spém.allsatmn héré-
ditaire, enfin, est loin d’avoir c‘omplétemer}L dylsparu. 1y .a
toujours des villages ou la méme Aindusme. srexerce depuis
des siécles’, le nombre des métiers monopolisés par telle ou
telle race est encore considérable®; et les cas ou le pére trans-
met avec sa fortune, sa profession a son fils semblent de plus
en plus fréquents’.

Pour nombreux que soient ces indices, personne e sou-
‘tiendra que le régime des castes domine notre civilisation.

Elle s’en éloigne a chaque pas quelle fait. Que l’on analyse

, . Y o
“ Tes réformes juridiques, politiques, sconomiques qu'elle a

opérées depuis l'ére moderne; on ne poqrrakméconnaitre
qu'elle obéit, plus ou moins lentement, mais surenlleflt, aulx
exigences des idées égalitaires®. Les habl’ytAudes qul'xappe -
lent le régime des castes, alors méme (u elles' subsxstent' en
fait, n’obtiennent plus la consécration dl'l droit. De plus en
plus elles seront classées comme des survivances. ‘
Est-ce a dire qu’il suffirait de nous retourner vers notre

{1) Que ces questions de classes ne soient sans doute pas c'trangleresv;
1a « crise de l'enseignement secondaire », c’est ce que différents o )stlsz
teurs ont mis en évidence. V. par cxemple Langlois, la Question de UEn-
seignement seconduire en France et & l’é[rangezj. .

(2} Voir Goblot, Revue d'économie politique, janvier 1899. ' -

(3) Par excwple, chez nous, le village de Monistrol ou celui de Ville-
dieu-les-Poéles. ;

(4) On en irouverait de§ exemples assez pomhr_e:’ux dallsa;ﬁll:l'b&glﬁlb les
Races el les Nalionalilés en Aulriche-Ilongrie, p. 19, 119, 125, ..09,' .

(5) On trouvera, & ce sujet, dans la Revue de Soczo‘lo,r/ze ‘(zfnnee 4900'):
une instructive discussion. Elle montre (ue les cas ou l_e pere .trar}sm:la
son wétier au fils ne sont pas rares, mais aussi combien il est difficile de
classer et de dénombrer ces cas.. .

6 é ié ie
(6) C’est ce fue nous VONS €sSaye de démeontrer dans la premlere‘part |

de notre étude sur les Idées égalitaires.
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mofen 4ge -pour retrouver le régime des castes ? Certes, a
mesure que nous remontons vers le passé, les divisions de la
société nous apparaissent plus tranchées. Entre ses couches
superposées, les distances sont marquées non pas seulement
par les maurs, mais par les lois ; les professions sont plus -
fréquemment monopolisées par les familles. Toutefois, que
Porganisation sociale du moyen age soit loin de correspondre
exactement au régime que nous avons défini, il est aise de
s'en rendre compte si l'on se rappelle les caractéres socio-
logicues des deux puissances qui ont régné suar lui, le clergé
catholique et la noblesse féodale.

On a souvent dit du clergé qu’il constituait une caste. Mais,
ainsi que le remarque justement Guizot®, I'expression est
alors essentiellement inexacte. Si 'idée d’hérédité est inhé-
rente a l'idée de caste, le mot de caste ne peut étre appliqué
a I'Eglise chrétienne, puisque ses magistrats ne doiveut étre
que des célibataires. La ou les fonctions, bien loin d’étre ré-
servées par les péres a leurs fils, sont distribuées entre des
hommes qui ne peuvent descendre de leurs prédécesseurs, la
ou la cooptation remplace ’hérédité, il.peut bien y avoir .
esprit de corps ; mais les corps ne sont pas des castes. En
fait, par-son mode de recrutement, le clergé servait indirec-

‘tement des idées contraires a celles sur lesquelles le régime

des castes s’'appuie; une Eglise qui pouvait transformer des
esclaves en pontifes, et élever le fils d’un patre au-dessus
des rois, opérait ainsi des espéces de rédemptions sociales
qui, plus encore que ses dogmes, étaient des lecons d’égalitéd.

De méme, une grande distance sépare le régime féodal dua
régime des castes proprement dit. Et d’abord, dans la mesure
ou le régime féodal obéit a ce principe, que « la condition de
la terre emporte celle de ’homme », il contrarie le principe
du régime des castes. Car il cesse alors de déterminer la situa-
tion des personnes par leur naissance, il introduit des boule-
versements dans la hiérarchie héréditaire. Du jour au lende-
main, par cela seul qu'une conquéte ou un contrat le rend
maitre d'une ferre, un lhomme peut se trouver élevé d’un
degré sur 'échelle sociale. Ajoutons cue lorsqu’un méme

_homumne est possesseur de plusieurs fiefs, sa situation devient

ambigué: vassal des uns, suzerain des autres, son rang social
(1) Civilisation en Europe, p. 138.
_(2) Cf. Fustel de Coulanges, I'Alleu et le Domaine rurel, p. 299.
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cessera d’dtre nettement défini. Un pareil systdme n’a'bou'tit
pas & une hiérarchie stricte.

D’un autre coté, « I'émiettement féodal » n’empAchait-il
pas les individus de s’agglomérer pour former des castes?
Chaque seigneur vit sur ses -terres; et gouverne pour son
propre compte un certain nombre d’hommes qui ne dépen-
dent que de lui; la féodalité n'est donc pzis constituée par
une superposition de collectivités, mais bien plutdt par une
« collection de despotismes individuels !». En ce sens on a pu
soutenir sans paradoxe que, comme 1'Eglise fut, par certaines

de ses tendances, une école d'égalité, la féndalité fut une

école d'indépendance. Son organisation se prétait a Pindivi-
dualisme. Elle ne découpait pas la société en petits corps
compacts, et se repoussant les uns les autres. Elle ne la frag-
mentait pas en castes. i

Pas plus que notre moyen 4ge, I’antiquité classique ne nous
offrirait une image exacte du régime cherché. )

Certes, une hiérarchie stricte -a longtemps marqué les
rangs dans la cité. Sans parler des esclaves, on sait quelles
inégalités religieuses, juridiques et politiques séparent le plé-
béien du patricien. La spécialisation héréditaire n’est pas
inconnue : on rencontre souvent dans I'histoire grecque des
familles de médecins, ou des familles de prétres®; a Athénes,
les noms des quatre tribus ioniennes sont des noms de pro-
fessions®. Il n'est pas douteux enfin que les groupes élémen-
taires ui devaient composer la cité font effort pour ne pas se
méler: aussi longtemps qu'il peut, fidele au culte de ses
ancétres, le vzvos s’isole et se rétracte.

Mais c'était précisément la destinée et comme la mission de
la cilé antique que de surmonter toutes ces tendances. La

spécialisation héréditaire, — si tant est qu’elle ait jamais été

de régle’, — y est vite devenue une exception. L’organisation
hiérarchique n’y devait pas aboutir a la superposition de
groupes opposés. En effet, tant que la cité reste une collection
vém. les inférieurs ne forment pas de groupes a part; escla-
ves ou clienls, ils appartiennent 4 une famille; ils font partie

{1) C'est I'expression de Guizot dans son étude sur le Régime féodal.
(2) Ainsi les Eumolpides a Eleusis.
{3v Schimann Griechische Alterthiimer, 1, p. 327 sqq.

l\'“i)' Gl L von Miller, Handbueh der Klassischen Altertumswissenschaft,

>
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du méme corps que I'eupatride . Plus tard, quand une plébe
indépendante s’est constituée, elle supporte impatiemment
d’étre regardée comme une société inférieure. Elle impose a
la citédes divisions nouvelles qui, venant chevaucher sur les
divisions anciennes, forcent les citoyens a4 se méler. Agglo-
mérés ici par démes, et 1a classés suivant leur fortune ou

‘d’aprés leur armement, ils ne peuvent rester groupés par

clans. Progressivement et comme méthodiquement, Piso-
nomie, I'iségorie, I'isotimie sont conquises. La charrue des
réformateurs passe et repasse, pour les effacer, sur les sil-
lons tracés par les divisions primitives. :
Ainsi dés antiquité, la civilisation occidentale répugne au .

“régime que nous avons défini.

Combien, d’ailleurs, il est difficile de le rencontrer parfait
et comme a I'état pur, nous le prouverons, mieux que par
une revue générale des civilisations, si nous examinons un
« cas privilégié». —On prendsouvent la civilisation égyptienne
pour le type d’une civilisation soumise au régime des castes :
essayons donc d'y retrouver la spécialisation héréditaire, la

‘hiérarchie stricte, I'opposition tranchée des groupes.

Si T'on s'en fie au témoignage de Pantiquité, le doute

- semble impossible. Les Egyptiens, nous dit Hérodote?, sont

divisés en sept yévq : prétres, guerriers, bouviers, porchers,
marchands, interprétes et pilotes. Seuls les prétres et les
guerriers jouissent de marques de distinction; des terres
spéciales leur sont réservées; ils sont exempis de toutes

" charges®. Mais, comme le reste de la population, ils sont

rivés & la profession de leurs ancétres. Si quelqu’un des pré-
tres meurt, il est remplacé par son fils *. Les guerriers n’ont
le droit de pratiquer aucun autre métier que celui des armes, .
qu’ils exercent de pére en fils®.

(1) Sang doute, on rencontre & Rome des gentes minores, et des yév
analogues, de laboureurs et d'artisans, & Athénes (Cf. Wilbrandt, Die
polilische und sociale Bedeutung der altischen Geschlechter vor Solon).
Le Yévog était tellement essentiel au droit de cité que la plébe, pour entrer
dans la cité, dut s’organiser em Yévn. Mais, 4 ce moment, l'infériorité
collective de la plébe n’est déja plus absolue, et les plébéiens commen-
cent la conquéte de l'égalité des droits.

{2) 11, 16%. '

(3) Ibid., 168.

(%) Ibid., 31,

(5) Ibid., 166.
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Diodore n’est pas moins explicite. Il nous montre les terres
- divisées en trois parts : celle des prétres, celle des rois, celle
des soldats!. Quant aux ordres (suvtdypata) inférieurs a ces

ordres privilégiés, ceux des pasteurs, des laboureurs et des -

artisans, ils ne peuvent s’occuper des affaires publiques; ni
pratiquer aucun autre métier que le métier traditionnel de
leur famille. Et Divdore ne nous présente pas seulement cette
spécialisation comme une habitude, elle est, suivant lui, com-
mandée par les lois?. - : '

Les découvertes modernes confirment-elles les renseigne-
ments des anciens? Cela semble au premier abord indubitable.
Le décret trilingue de Rosette nous montre les Lerres divisées
comnie I'indiquait Herodote, en terres saerées, terres militai-
res et terres royales. D'sutres. cemrme le décret de Canope,
témoignent des privilegés réservés aux classes sacerdotale et
guerriére’. D’un autre cOté, nombre d’inscriptions prouvent
qu’il existait, a tous les étages de la société, de véritables
- dynasties. On a les cercueils des prétres de Montou Thébain
pendant prés de trente générations* : ils appartenaient presque
tous 4 deux ou trois familles ui se mariaient entre ‘elles ou

prenaient femme chez.les prétres d’Ammon. On connait une

famille d’architectes du roi qui conserva la charge pendant

plusieurs siécles, sous toutes les dynasties égyptiennes. On
posséde, en démotique, tous les coutrats et papiers d'une

famille de choachytes thébains, depuis le régne de Tabraka

(680 avant J.-C.) jusqu’a P'occupation romaine : comme leurs.

plus lointains ancétres, les petits-fils sont de pauvres ouvriers.

Ce sont des faits de ce genre qui aménent M. Revillout a con--

clure’ que les anciens avaient bien vu 'Egypte et que le ré-
gime des castes y régnait. :

Regardons-y cependant de plus prés. La division des taches.

ne semble pas avoir été toujours et partout aussi netie quon
le croyait. Les fouctions sacerdotales et militaires ne s’ex-
“cluaient pas. On possédele sarcophage d’un prétre de la déesse

Athor, lequel était, en méme temps que prétre, commandant.

M, 7s. . }
(2) Ibid., T%, § 3, 8. ‘
(8) Cf. Revillout, le Droit égyplien, I, p. 137, 138.

(%) Cf. Maspero, Histoire aucienne des Peuples de U'Orient classique,.

1, p. 303
(5) Op. cit., p. 131, 136, 147,
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d’infanterie . La spécialisation n’était donc pas absolue; le
cumul des professions n’était pas-interdit. Du moins leur
transmission par 'hérédité était-elle vraiment prescrite? En
fait nous constatons bien que le fils d’'un pontife a le plus sou-
vent sa place marquée dans le temple, que le fils d’an scribe
entre a son tour dans les bureaux. Mais ces faits, pour nom-
breux qu’ils soient, s'ils prouvent que « le népotisme est aussi
vieux que les pyramides® », ne suffisent pas & prouver que la
transmission des métiers de pere en fils était de droit®.

On a d’ailleurs la preuve positive que 'homme n’était pas
enfermé pour jamais dans la situation de son pére. Non seu-
lement, aux temps démotiques, on voit apparaitre une sorte
de classe bourgeoise * dont les membres ne semblent astreints
a aucune profession particuliére, mais encore, des la haute
époque, le nombre des « parvenus » est considérable. Le
fameux Amten était fils d’un pauvre scribe. Placé lui-méme
dans un bureau des subsistances, il devient crieur et taxateur
des colons, puis chef des huissiers, maitre crieur, directeur
de tout le lin du roi; bientot placé a la téte d’un village, puis
d’une ville, puis d’un nome, il finit par étre primat de la Porte
occidentale. I1 meurt comblé d’honneurs, possesseur de plu-
sieurs fiefs, ayant doté sa famille et placé ses fils®. L’exemple
montre que la hiérarchie sociale était loin d’étre pétrifice. Le
pouvoir du roi pouvait bouleverser les sitnations tradition-
nelles. Il est a remarquer que si dans la féodalité égyptienne
la transmission héréditaire des terres et des titres est de régle,
il faut, pour qu’un baron soit reconnu tel, qu'a I’hérédité
s'ajoute I'investiture du Pharaon. En donnant des terres ou
des charges, il peut créer des nobles®. Il y a la des faits de
mobilité sociale difficilement compatibles avec la rigidité du
régime des castes.

Ajoutons cfue rien ne permet d’affirmer que cet espritde di-
vision et d’opposition mutuelle, qui nous a paru étre un élé-

(1) cf. Alﬁlsére, loc. cit.

(2) C'est Vexpression d’Ampére.

(3) Il faut se garder de confondre I'état de fait avec le droit. Cest ainsi
(ue, chez beaucoup de peuples qui admettent pourtant, en droit, la poly-
gamie, un grand nombre d’homimes restent de fait monogames, — que
ce soit a cause de leur pauvreté ou.d cause de la rareté des femmes.

(& D'aprés M. Revillout lui-méme, op. cit., I, p. 163. '

. {3) Voir Maspero, op. cit., 1, p.-290.

(6) Ibid., p. 300 sqq. Cf. Revillout, loc. cit., p. 145.



12 L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

ment constitutif du régime des castes, ait dominé dans la
société égyptienne. Nous n’avons pas la preuve positive qu'un
systéme de prohibitions ait longtemps isolé ses groupes élé-

mentaires. Au contraire on a justement remarqué que 'Egypte |
est un des pays ol Porganisation administrative a le plus vite
effacé les divisions spontanées de la population. Les nécessités
"de la culture commune y devaient faire oublier lesrépugnances
de clans : le Nil, a-t-on dit, exigeait I’unité . Quelle qu’en soit 1a
raison, il est certain que ’histoire de la civilisation égyptienne
ne nous révele pas cette invincible résistance a l'unification -
qui caractérise le régime des castes. Il se heurtait, dans notre
civilisation occidentale, a la puissance de la démocratie; dans
la civilisation égyptienne, c'est une monarchie forte qui

entrave son développement. '

I

LE REGIME DES CASTES EN INDI;]

Ce régime rencontre-t-il, dans la civilisation hindoue, des
obstacles analogues ? Ou au contraire y verrons-nous enfin,
librement épanouies, en pleine terre, ses trois tendances '
essentielles? : —

‘Nous constaterons d’abord que nulle part la spécialisation
n’est poussée plus loin qu'en Inde. Certes, les métiers difié-
renciés y sont moins nombreux que dans notre civilisation
contemporaine. Pour qu’une société compte plus de dix mille
professions et voie leur nombre s’accroitre de plus de quatre
mille en treize ans?, il faut qu’elle posséde une industrie
« s¢ientifique », seule capable de multiplier et de varier, en
méme temps que les besoins, les moyens de production. L'Inde,
tant qu’elle est restée livrée a elle-méme, n’a pas connu ces
progreés.

Mais si ses procédés de production sont demeurés rela-
tivement simples, au moins a-t-elle autanlt que possible -
divisé les taches entre des corps différents. On -n’a, pour s’en
rendre compte, qu’'a relever le nombre des sous-groupes dont
chacun des grands groupes professionnels est-composé. C'est
ainsi que P'on distinguera 6 castes de commercants, 3 de scri-

(1) Cf. Leist, Greeco-italische Rechisgeschichle, ;; 106.

(2) Comme il arrive en Allemagne, Cf. Biicher, Die Entstehung der Volks-
wirthschaft, p. 319. .

C. BOUGLE. — REMARQUES SUR LE REGIME DES CASTES 13

bes, 40 de paysans, 24 de journaliers, 9 de pasleurs et chas-
seurs, 14 de pécheurs et mariniers, 12 d’artisans divers, char-
pentiers, forgerons, orfévres, potiers, 13 de tisserands, 13 de
fabricants de liqueurs, 11 de domestiques'. Etsans doute, ces
subdivisions internes ne correspondent pas toutes a des dis-
tinctions professionnelles. Mais, dans nombre de cas, ce qul
distingue une caste de ses congéneéres, c’est qu’elle s'abstient
de certains procédés, n’utilise pas les mémes matériaux, ne
faconne pas les mémes produits.

Dans les 1égendes bouddhiques, on distingue les différentes
castes de pécheurs d’aprés les instruments dont elles se servent,
ou d’aprés les poissons qu'elles péchent®. Dans le groupe du
véleinent, les ouvriers en turbans ne veulent avoir rien de
commun avec les ouvriers en ceintures. Dans le groupe
du cuir, il y a une caste pour fabriquer la chaussure, une
autre pour la réparer, une autre pour fagonner les outres?®.
On ne voit pas, nous dit-on, le méme homme pousser la-
charrue et paitre les bestiaux*. Parmi les clans ghosi, il y en
a qui gardent les vaches et ne vendent que du lait; d’autres
achetent le lait et vendent le beurre®. Les Kumhars d’Orissa
sont divisés en Uria Kumbars, qui travaillent debout et font"
de grands vases, et les Kattya Kumbhars, qui tournent la
roue assis et font de petits pots®. Le couli ¢ui porte un far-
deau sur la téte refuserait de le charger sur ses épaules;
celui qui use de la perche n’use pas du havre-sac’. Les difié-
rentes castes de domestiques ont chacune leur emploi
propre; et chacune refuserait énergiquement de s'acquitter
de emploi des autres®. Du haut en bas de la société hindoue,
le cumul des fonetions est interdit en principe.

Les changements de fonctions ne sont pas moins illicites.
Les travaux sont divisés une fois pour toutes; et chacun, par
sa naissance, a sa tiche marquée. L'hérédité des professions
est la régle, et a été dés la plus haute antiquité. C’est ce

(1) Schlagintweit, art. cit., p. 518. .

(2) Fick, Die Sociale Gliederung im Nordistlichen Indien zu Buddha's
Zeit, p. 194. . ’

{3) Sylvain Lévi, article Inde de la Grande Encyclopédie.
() Nesfied. Brief View of the Caste System.
(5) Risley, op. cit., 11, p. 183.
(6) Ibid., I, p. XLVIL '
() CL I'llindoustan, par M P..., 1V, p. 83.

(8)%0h trouverait de nombreux faits de ce genre dans les Voyages: de
Jacquemont. ' ’
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trait qui frappe les voyageurs mahométans qui visitérent

I'Inde au 1x° siécle!. « Dans tous ces royaumes... il y a des
familles de gens de lettres, de médecins et d’ouvriers
employés A la construction des maisons, et on ne trouve
personne dans les autres familles qui fasse profession des
mémes arts. » Dans les Jataka, qui nous laissent aper-
eevoir quelques traits de la société hindoue du vr® siécle,
Vexpression- « fils d'un conducteur de caravanes » signifie
conducteur de caravanes; « fils d’'un forgeron » signifie
forgeron? des familles de potiers, des familles de tail-
leurs de pierres sont désignées; allusion est faite a des rues,

_A des villages ou certains métiers sont localisés de pére en

fils®.

Strabon notait déja‘ que chaque classe, en Incie,, a son
métier spécial. Les noms mémes des castes, dont la plupart
sont des noms de professions, prouveraient suffisamment
Pancienneté de la spécialisation hindoue®.

Et sans doute cette régle supporte bien des exceptions. Ne
parlons pas des changements de profession tout récents, qui
poussent nombre de gens de toutes castes vers 'administra-
tion ou vers P'agriculture® : ils sont I’ceuvre du bouleverse-
ment que I'invasion anglaise fait subir & 1a tradition hindoue.
Mais de tout temps, les brahmanes se sont ouvert toutes
espéces de professions’. Bien loin qu’ils se confinent dans
T'étude des livres sacrés, on en voit qui sont laboureurs, sol-

(1) Ancienne relation des Indes et de la Chine, é(f de 1728, p. 40.
(2) Fick, op. cit., p. 178.
(8) Ibid., p. 180, 181,

(5 XV, I, 49.

(8) C'est ainsi que le mot Mayara, ui désigne les pétissiers serait une
forme altérée du sanscrit Modakakara (patissier); Tatwa et Tanti, qui dési-
gnent les tisserands, dériveraignt du sanscrit Tantuviya (tisserand); le
nom -des Kandus (braleurs de grains) viendrait du sanscrit Kandu
{four), etc. Suivant M. Nesfield (Brief View of the Caste system, p. 89)
17 p- 400 des noms de castes seraient d’anciens noms de métiers. Il est
vrai qu'un certain nombre des étynrologies proposéés par M. Nesfield sont
contestées, mais il en reste assez d’incontestées pour soutenir 'argument
(voy. par exemple dans Lassen, Indische Altertumskunde, 1, p. 79:; 820,
ou plus récemment dans le hvr& de Jogendranath Bhattacarya. Ilindu
. Tastes-and Sects), p. 238, 232, 252.

(6) Ce~dernier fait contredit la pretendue loi qui veut que jamais on ne
fasse retour a l'agriculture, une fois qu'on a golté d'un autre métier. Cf.
disc. cit. dans la Revue de Sociologie, 1900.

(7) Strabon, rapportant que chaque classe a sa plofesswn determmee
ajoute : TARY QL ‘ocoooa,.
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' dats, commercants, cuisiniers!. « Pour son ventre il faut

]ouer bien des roles, » disait l’uu d’eux 4 'abbé Dubois2. Les’
anciens codes reconnaissaient d’ailleurs au brahmane le droit
de pratiquer différents métiers en cas de détresse. Mais les
membres des autres castes, que ces mémes codes prétendaient
river a I'occupation traditionnelle, ne se faisaient pas faute
de suivre l'exemple des brahmanes. Nous notions tout a
'heure que les noms de castes sont d’ordinaire d’anciens

‘noms de professions. Mais ajoutons qu’il est relativement

rare que la profession exercée aujourd’hui par une caste soit
celle que son nom désigne. Les Atishbaz sont bien, comme leur
pom l'indique,artificiers, et les N'Albaud maréchaux ferrants®.
Mais il n’est pas vrai que tous les Chamars soient aujour-
d’hui tanneurs, les Ahirs pasteurs, les Banjaras porteurs,
les Luniyas fabricants de sel. Les Baidyas forment, suivant
la tradition, la caste des médecins. Or, e¢’est a peine si le
tiers d’entre eux pratiquent la médecine : beaucoup sont
maitres d’école, fermiers, intendants*. Parmi les Sunris, que
la tradition désigne comme les fabricants de liqueurs, on
trouve, dans certaines provinces, des charpentiers et des cou-
vreurs, ailleurs des mrarchands de grain®. Les Kansaris et.les
Sankaris sont employés comme domestiques, bien qu’ils
appartiennent théoriquement aux castes commercantes®. Chez
les Kaibarttas duBengale, si les Mechos sont restés pécheurs

- canformément a la tradition, les Hélos sont passés a la culture’.

Oncompted’ailleursaujourd’huibeaucoup plus de-cultivateurs
qu’il ne devrait y en avoir si les divisions consacrées étaiént
respectées®. Le systémedelaspécialisationhéréditaire comporte
donc, en Inde, beaucoup plus de mobilité qu’on pouvait le
croire 4 premiére vue.

Mais remarquons d’abord que cette mobilité est collective
bien plutdét qu’individuelle. On voit rarement un ﬁls,,pour

;

(1) Senart, op. cit.,.p. 42 sqq. Cf. Jooendranath Bhattacarya, op. cil.,
p. 7%, 112.

(2) Op. cit., I, p. 410.

{3) Crooke, The Tribes and Castes of the N. W. Provmces, I, p.
CXLIX.

4) Risley, The Tmbes and Castes of Buual, I, p. 49.
. (9) Risley, loc. cit., 1, p. 280.
. {6) Jogendranith Bhattacarya. Hindu Castes and Sects, p. 309.
(7) Risley, bid., I, p. LxxiL.
(8) 34 millions 3/% au lieu de 6 millions 4/2. Cf.Crooke, op. cit.,], p CXLX.
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obéir a sa vocation propre, quitter le métier de son ancétre
etchercher seal sa voie. Ce sont plutdt des groupes qui se
détachent de l'ensemble pour -prendre possession d’une
profession nouvelle; ‘mais a I'intérieur de ce groupe détaché,
- la régle ne cesse pas d'étre en vigueur : les fils continuent
normalement I'cuvre des péres. Ajoutons que si, en fait, les
changements de métiers ne sont pas rares, ils restent en
droit illicites et comme scandaleux. Lorsqu’il s’agissait de
I'Egypte, nous avons observé que le fait ne prouvait pasle
droit. Que les fils exercent le plus souvent, en Egypte, le

meétier des peéres, cela ne prouve pas que la spécialisation héré- .

ditaire soit une régle pour la société égyptienne. Nous pou-

vons faire ici .un raisonnement analogue et inverse. Que les

fils n’exercent pas toujours la profession des péres, cela ne
prouve pas que la spécialisation héréditaire ne soit pas une
régle pour la société hindoue. Nous l'induirons légitimement,
. si nous constatons qu’une certaine sanction est-attachée aux
changements de profession, et qu’ils ne vont pas sans une
sorte de dégradation sociale. _ ’
On nous dira que les brahmanes, quoique exercant les
métiers les plus différents, restent universellement respectés.
Mais d’abord la situation particuli¢re qui leur est faite dans
la société hindoue explique qu’ils échappent & la sanction
commune : le brahmane est toujours, en un certain sens, au-
dessus de la loi. D’ailleurs il n’est pas exact que le brahmane
conserve, dans toutes les situations, le méme prestige : on
respecte le pandit tout autrement que le cuisinier. Quant
4 la masse des castes non-brahmaniques, il est entendu qu'un
changement de métier avoué, étant une dérogation aux
normes essentielles de 1'organisation sociale, entraine une
déchéance®. Lorsque les membres d’'une caste changent de
profession, ils s’en cachent, ou ils cherchent a se justifier
par quelque légende?® :ils se sentent atleints par le blame
de Yopinion. C’est pourquoi l'on voit des castes se raidir et
faire des efforts désespérés avant d’abandouner, sous la pres-

1) Steele (Law anél Customs. of Hindoo Castes), p. X1, compfe, par-
mi les critéres de la dignité des castes, la fidélité au métier tradition-
nel. )

gale qui ont quitté la fabrication de I'huile pour le grand commerce, pré-
tendent que leur nom dérive de Tula (balance de boutique) et nonde Taila
(huile). Jogendranath Bhattacaraya, op. cif., p. 263.

(2) Ou par quelque étymologie fantaisiste. C'est ainsi que les Telis du Ben-
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: Si.Oll du besoin, la profession traditionnelle.: 1 a fallu, ﬁous
c}n-on, 30 p. 100 de morts pour décider les tisserands de
I'ouest du Bengale, ruinés par I'importation anglaise, 4 cher-
cher un nouveau gagne-pain!: tant il est vraj que P’attache-
ment au métier des ancdtres se présente a la conscie
hindoue comme un devoir. nee

En mesurant la place de la spécialisation héréditaire dans
la société hindoue, nous venons de rappeler que cette société
est organiség hiérarchiquement. Et en effet, nulle part on ne
peut constater des distinctions aussi tranchées, nulle part il
ne se fait une telle dépense de mépris et de respects.

Les voyageurs ont souvent dépeint la triste condition faite
aux parias. « Il ne leur est pas permis, dit Fabbé Dubois,
de cultiver la terre pour leur propre compte. Obligés de se’e
louer aux autres tribus, leurs mattres peuvent les bat?re quand

ils le veulent, sans qu’ils puissent demander de réparation.

Les aliments dont ils font leur nourriture sont de qualité
repoussante: ils disputent les débris aux chiens ». Sur la cote
d(? Malabar, on ne leur permet méme pas de batir des huttes
Siun Nair les rencontre, il a le droit de les tuer?, Lisons m'lin.
tenant 'la description de I'entrée d’un gourou? : il marcch(;
e,ntoure de cavaliers, de musiciens, de bayadéres : devant luj
I'encens fume, les tapis s’étendent, les arcs de triomphe s'éle-
v.ent. La malédiction d’un tel homme pétriﬁe,‘ et sa bénéciic-
tion sauve. Une pincée des cendres avec lesquelles il s’est
parbouillé le fromt est un don inestimable. En retour on verra
de' pauvres gens vendre leurs femmes et leurs eufa’nts pour
lui procurer les présents qu’il exige +. ‘
T.ous les brahmanes ne mgnent pas cette existence royal
mais la plupart vivent aux dépens des autres castes. En vrie"
cipe, le brahmane doit se nourrir d’aumones. Si" voulsJ Ixu]:
demand.ez aqelque chose, il vous répond « propro » « pa :
sez! » il est fait pour recevoir, non pour{ donner? Qulfms(i
;): tratverdse un hameau, disait Jacquemonts, on croi.rait :me
caste des brahmanes est la plus nombreuse ; cest qu’ils y

1) J. Bhattacaraya, p. 228.

{2) Dubois, op. cit., p. 51, 59, 66.
(3) Ibid., p. 172.

% Ibid., p. 167, 169.

19) Sonnerat, 1, p. 98.

(6) Op. cit., 1, p- 234

E. DurkuEIN. — Année sociol., 1900.
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restent oisifs quand les autres sont dehors qui travaillent.
Un autre voyageur nous montre les bateliers de Bénarés trop- i
honorés si un brahmane veut se faire promener dans leur 7
bargue. Un autre dit, en parlant des brahmanes, qu’ils mar-
chent avec un air satisfait d’eux-mémes et conscient de leur
supériorité qui est inimitable. Il n’est pas étonnant, remarque
Dubois! qu'on rencontre souvent chez les Brahmanes un
égoisme superbe : ne sont-ils pas élevés dans l'idée que tout
leur est da et qu'ils ne doivent rien a personne? Leur ;
supériorité absolue est aussi incontestée 2 que l'absolue }
~infériorité des parias.’ ‘
Entre ces deux degrés extrémes, la- multitude des castes
g’étage, chacune trés occupée de tenir son rang et de ne pas
laisser usurper ses prérogatives®. Pour la détermination des
rangs, diverses considérations enlrent en ligne de compte ha
_pureté du sang, la fidélité au métier traditionnel, I'abstention |
des aliments interdits *. Pratiquement, I’élévation ou la bas-
sesse d une caste se définit surtout par les rapports qui I'unis- 1
sent a la caste brahmanique. Les brahmanes accepteront-ils
wimporte quel don d’'un homme de cette caste? Prendront-
ils sans hésitation un .verre d’eau de sa main? Feront-ils des .
difficultés ? Refuseront-ils avec horreur?? Voila le vrai critére |
de la'dignité des castes : l'estime du Brahmane est la mesare §

de leur noblesse relative.

Si nous consultions les codes sacrés, nous Y trouverions les 1
grandes distinctions sociales exprimées avec précision, en §
rapports mathématiques. Nous constateriobs que le nombre
des cérémonies pratiquées, le chiffre des amendes imposées, ]
voire le taux de intérét payé varient avec le rang des.castes,
et que toujours au brahmane est attribué le maximum des |

‘bénéfices comme le minimum des peines®.

(1) Op. cit., p. 14t -

{2, On rencontre bien que
Max Miiller, Essais de mylhologic compurée,
sont ires rares, ces exceptions se fondent
molif défini Senart, op. cif., p- 101).

31 Les questions de préséances dopnent par
glantes sDubois. op. cit., I, p. 181

i Steele, Law and Cusloms of Hindoo Casles, p. XI.

4 Dans son énumdération des castes, Jogendra nith Bhattacaraya

commence loujours par se poser ces questions {llindu Castes and Secls,
Are partier.

{6y Weber, Indische Studien., X, p. 20-
Recht und Silte., p. 121, )

lques exceptions. Cf. Dubois, op. cit., I, p. 13,
p. 40k Mais, « outre gqu'elles
généralement sur quelque

fois lieu 4 des batailles san

2%. Steele, op. cit., p. 23, a8, Jolly,
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Et sans doute m
, comme nous le ver . .
s rons, nou
nous fier . ? § ne pouvon
d’étre ausasli1 gl;m'a]t1 des codes. Les distinctions réelles Slzmt IOiE
des points la P}"?,es que leurs distinctions idéales. Sur bien
ierarchie reste in i o
. ) certaine?!. L ,
cast o . La place
a dez Vante suivant les régions* el les préséances é)onneﬁ(: lll_ne
Iaisseg(t)llleeStgtm'ns fréquentes®. Mais ces incertitudes de flflz
quelles ex tPl”{ﬂClpe sauf ; ces contestations mémes et les lutt(I
bres de Ialsl;zlcl.qug prouvent a quel point les différents menfl35
ieté hindoue sont pénétré ; R
R neétrés ’ .
étre organisée hiérarchiquement. delidée quelle doit

ue Ses ry .z . I3 . LY )
m;)is ) éléments spécialisés non seulement se superpo
mais ¢ lppgsent, que la force qui anime tout le systépmsegt,
]l . I3 . v
ndou soit une force de répulsion, ui maintienet 'lel;

C I‘ p . | P -

méme, ¢’ i
Ona,s(:)?lsvt cz: qui frappe tous les observateurs
e T '3 A ’ .
g souy nt notéle dégout que les Européens inspirent au
Hindou éon voyageur remarque qu’un brahmane avec lequ l'xl‘
e naissance lui rendait visite de treés hon m'ltin[ : lt
rahmane préférait le voi I 0, afin
' \ voir avantl’heured i
due le ma ' ; redu bain, af
Uul thlf;eor a\se{lleut des souillures qu’il'aurait pu Z:OI;t?‘zfiint d'e.
oo I dmsu qui se respecte mourrait de soif plutot qu; ill.
b ren;ar ul;lll)l ver’re qui edt servi a un « Mle‘cché" ». Ce i
ool ren leg lmse,dc est que les Hindous semblent épl‘(;uvert'lué:
g es autres, quelqu ett ,
) l e chose d
o elq e cette m .
pugnance; c’est la preuve qu’ils restent jusqu’a un cerf:}e
4 i in

{1y Jacquemont (V.
K 0 oyages, 1; 281-282;
il o e Luemon 7es, 1; p. 281-282) remarque combien i i
retronvont s s{;;f:;:;td%efs’ castes. Non sculemeniI les m?iil:su e
Chatus prorie s if uxcgtes provinces, mais encore' il mnomS ane
o hrovines utle b;smﬁcatlon de préséance universellemenimque T
e sse caste n'élév j i oonme.
rang ; inais-il I’'éléver s dosens o er
ang ra do qualues o caste aun pren
o v ; ! _ t nier
! agcmdeut A lui 2 @ jues rangs au-dessus de celui que les autres
2, Dubois, ep. cit., 1, p. 18 |
t3) Quand de bass '
) Q ses castes améli i
e conond : ‘ orent leur situation
une gtymoloawii, Iqm les rehausse ; elles inventent pouryleUes - aenent
une et tolérgnt ;ﬁ:lp\:tl.le, ou bien essaient de chan‘crer de relg;]m:[m_arllc_len
. . temment cett sceLsi D' , ntostations
inlerminables I ltiplior Ton e '
ot ét.reOnden l}{)O}u]'l‘&d multiplier les e‘{emlplgses fontistaflons
o poua 3 - Les Kshettris
by tendent dire atriyas et observent 1 i ur
as mili i e .
Sunris em‘ichisté}g&s’ mais le peuple les classe parmislegr%sc“'t's Ples
comime chis | puerxét \c}epms llongtemps pour obtenir d‘étrzn)ms. nes
Hotione u pure. Mals seuls les prophetes dégrads Wdouisme
otte anpopine. Mai [prophetes dégradés de ’hindoui
105, 13 “ohte am . LI Jogendra nath Bhatt oy
, 124, , 235 et dans l'article cité v et r
e cité de intweit, st 51y
b O a1 ¢ de Schlagintweit, p. 557, 561 574
Lanoye. 11 duemo s p cit., 1, p. 157, Sonnerat, op. cit., 1 ’ y 914,
emporaine, p. 128. : o 5B 10 De
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point des étrangers les uns pour les autres. On eut beaucoup
de peine & établir & Calcutta une canalisation d’eau : comment
les gens de castes. différentes pourraient-ils se servir da
méme robiuet ? Le contact des parias inspire une véritable.
horreur. C'est pourquoi on les obligeait, comme leur nom

Yindique, & porter des clochettes révélatrices de leur présence. ' ’

Sur la cote du Malabar, il y a encore des gens que I'on force a
aller presque nus, de peur d’étre touché par leurs vétements

flottants'. La « crainte de 'atmosphére impure » est, de tout

temps, un des traits dominants de I’Ame hindoue?. Les Jataka
sont pleins d’anecdotes qui témoignent du dégott qu’ont ins-
piré de tout temps le contact ou méme la vue des races
impures. Un brahmane s'apercoit quil a fait route avec un

candala : « Sois damné, oiseau de malheur ; Ote-toi de mon _'

vent! » Deux amies, la fille d’un gahapati et d’un purohita
jouent aux portes de la ville. Surviennent deux fréres can-

dalas, qu’elles apercgoivent. ,Elles se sauvent aussitot et vont '

se laver les yeux °.
Et sans doute toutes les races ne provoquent pas un dégout

~ pareil. Cependant, toute caste autre que la sienne, quelle ]

qu’elle soit, est en un sens impure aux yeux de 1'Hindou

orthodoxe. Et ce sentiment de répulsion latente se manifes-

tera clairement en certaines circonstances.

Par exemple, tel ne craindra pas d’étre touché par un :

homme d’une autre caste-qui refusera pourtant, avec horreur,
de manger avec lui. C’est par les aliments surtout que l'on

craint d’étre contaminé. Ils ne peuvent étre partagés qu’entre °

gens de méme caste : ils ne doivent méme pas étre touchés

par un étranger. Son regard parfois suffit a les souiller. Si un |

paria jetait les yeux dans une cuisine, tous les ustensiles
devraient en étre brisés ‘. Jacquemont raconte qu’a I'heure du
diner il va troubler le repas de son domestique : « Le saisse,

quand il me vit approcher, cria d'un air pitoyable : « Mon- |
sieur, monsieur, je vous en prie. Ah monsieur, prenez garde !

Je suis Hindou, monsieur, Hindou. » Il remarque que dans
son escorte de cipayes il y a autant de fourneaux, de pots, de
feux qu'il y a d’hommes. « Jignore s’ils sont tous de castes

(1) Schlagintweit, art. cit., p. 581.

() R. Fick, Die Sociale Gliederung im Nord. Indien, p. 25.
(3) Ibid., p. 26,.28.

(4) Sonnerat, op. cit., I, p. 108.
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diﬁér(.an.tes il w’yen a pas deux qui mangent ensemble!. »
I1 arrive en effet que I’'Hindou s’isole pour manger, afin d'éire
sir fie ne pas contracter de souitlure, Chez les ;{ééjpohls les
familles diﬁérentes, alors méme qu’elles appartiennent % la
méme caste, mangent difficilement ensemble2 D’ou le dicton

- « Pour douze Radjpouts, il faut treize cuisiniers. » « Pour

trois brahmanes Kanaujas, dit-on encore, il faut trente
f(?yers3. » Les scrupules de ce genre sont naturellement plas
v1f§ dans les hautes castes. Mais du haut en bas de -l’écl?e]le '
sociale, on rencontre le méme souci. En temps de famine, des
Santal_s se laissérent mourir de faim plutot que de touch,er a
dgs aliments préparés par des brahmanes. Qui mange des
allhrzestlz {)rlohil():és par sa caste devient un « outcastbn un
« hor oi» @ i i stai
«hors la o l‘e,pas(f.st»pourquor ona pu du.*e que la cast_e .etaxt
Ii est Qourtant un terrain sur lequel le protectionnisme de
la caste éléve des barriéres encore plus hautes : plus que de
repas, la caste est « affaire de mariage®. » Il est en eﬁ%t for-
rr}ellenxent interdit de se marier hors de sa caste : la caste est.
rigoureusement endogame. Il faut ajouter que cette endogamie
se dgl{ble d’une exogamie interne. $’il y a un cercle l;’r&e a
l’mterngur duquel 'Hindou doit prendre femme, il y aaun
cercle étroit, inscrit dans le premier, ou il ne peut },)as prendre
femme. Beaucoup de castes, 4 'imitation de la caste brah-

" manique ivi :
que, se divisent en gotras : les membres d’un méme gotra

ne peuvgnt s’épouser. Tantot, c’est aux membres d’'un méme
groupe éponymique, composé des descendants d’'un méme
aieul, ta'ntét c’est aux membres d’'un méme grdupe territorial
gc_)txppos? des'habitants d’une méme localité, que cette prohi:
e viriont aves les castes, Mais 0.t s v 3 tonts

€ . que nous avons a retenir
pour I'instant, c’est la rigueur de la régle générale qui isole

les castes et tend a les fermer éternellement P'une a autre.

LeSa)ns (?oute,, cette régle aussi supporte bien des exceptions.
tr.s sentilments‘. provoqués par Pexistence d’une hiérarchie
iomphent parfois des sentiments de répulsion réciproque

{t) Op. cit., p. 266,.

(2) J. Bhatt, op. cit., p. 435.
(3) Risley, op. cit., 1, p. 157.
(%) Elliot (I, 67 note), cité i

4 Ll ), par Senart, op. cif,, p. 45.
(8) Risley, op. cit. I, p. xum. B cile B 45
(6) Risley, I p. 11 sqq.
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"qui séparent les castes. Beaucoup de familles recherchent
pour leurs filles des maris de caste supérieure; « 'hyperga-
mie! » domine alors 'endogamie. Certains Radhyas de haut
‘rang sont si recherchés comme fiancés qu’ils font du mariage
une profession : ils tiennent des registres ou ils inscrivent les
femmes auxquelles ils ont fait I'honneur de s’unir 2. Jusque
dans les hautes castes, les dérogations a la régle endogamique
ne sont pas rares. Suivant Carnegy ®, les Radjpouts de. I’'Oude
prendraient souvent leurs femmes chez les aborigenes, sans
quwilen résulte pourtant une déchéance pour leur posterite.
De méme il est constant, suivant Crooke*, que les Jats

recherchent souvent des filles de basse caste, les font passer

pour des filles de leur sang et les épousent.

A défaut de I'observation, analyse anthropologique ser'ut
d’ailleurs capable de prouver que, malgré les prohibitions les
plus strictes, les mélanges de toutes sortes ont été innombra-
bles®. Il n’en reste pas moins que le seal mariage « pur » ne

se contracte quentre gens de méme caste, que la conscience '

_publlque manifeste, par les sanctions qu'elle distribue, sow
-souci de maintenir cet idéal, que, plus souvent encore u'un
chamgement de profession, un mariage « hors caste » entraine
une déchéance; tant il est vrai que la tendance séparatiste est
inhérente a la société hindoue.

Nous pouvons d’ailleurs mesurer la force de cette tendance
A ses ceuvres : la multiplicité des groupements entre lesquels
la société hindoue est divisée sera la meilleure preuve de
Vexistence d’une répulsion réciproque entre ses éléments.

A vrai dire, si nous devions nous fier, & ses livres sacreés,
Y'Inde ne nous apparaitrait pas sidivisée. Il y a quatre castes,
sujvant Manou; et «iln’y en a pas cmq ». " Cette tradition
g'est généralement imposée, jusqu’ici, aux bhistoriens et aux
voyageurs. Mais c’est justement la valeur de cette tradition
que les récents travaux des indologues nous invitent
a suspecter. Critiquant la théorie brahmanique des castes,
M. Senart en dénonce les incertitudes et les floltements :
sur plus d'un point, on sapergoit qu ‘elle masque et

)

.- Bhattacaraya, op. cit., p. 41. CI. Risley. op. cif., p. L¥XXIL
Cité par Schlagintweit, aré. cit., p. 860-
The Tribes and Castes of N. W. Pa ov., 1IL, p. 2T.

(3) Les recherches anthropométriques de Crooke (op. cil.) démontrent suf-
fisamment, contre Risley, que la pureté ethnique des castes est le plus
souvent illusoire.

-{1)
2)d
(3)
U

4

C'est 'expression proposée par M. Risley pour désigner ce phénomeéne. -
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fausse la réalité plutét qu’elle ne la reproduit®. S’agit-il en
p'}rtlcuher de la quantité des castes, les.codes sacrés, aussitot
aprés avoir affirmé qu’il n’y en a que quatre, en reconnaissent
implicitement un nombre considérable. La « théorie des
castes mélées », nous présente, en effet, un certain nombre de
castes, déchues, comme résultant d’alliances illégitimes entre
les castes pures; mais cette théorie est visiblement une
théorie construite aprés coup, pour expliquer ce qu’on ne
pouvait nier; elle est un aveu de la multiplicité des castes
donuées, dont les noms, géographiques ou professionnels,
trahissent pour la plupart une origine trés®ancienne®. Si
d’ailleurs, pour éprouver la véracité des codes brahmfmlques
on consulte la littérature bouddhique, on trouvera.sans doute
la théorie des (uatre castes mentionnée, mais A titre de sys-
téme discuté, plutdt qu'a titre d’image des faits : & travers les
légendes du vi° siécle, la société hindoue apparait déja divisce
en une multiplicité de sections®. La littérature sanscrite elle-
méme ne trahissait-elle pas cette multiplicité ? Jolly, con-
firmant les vues de Senart, cite plus de 40 noms de « jatis »
qui ne sauraient correspondre & des subdivisions de quatre
« varnas » primitifs *.

L’observation du présent tend d’ailleurs 4 démontrer que
la théorie des quatre castes, le « caturvarnya » n’a jamais été
qu’un idéal, mélant, a une représentation simplifiée et comme.
raccoureie de la réalité, des prescriptions souvent violées. On
cherche en vain a reconnaitre, dans les castes acluelles, les
descendantes des quatre casles traditionnelles ; les Brahmanes
qui ont le monopolede la priére et du sacrifice, "les Kshatri iyas,
guerriers-nés. les Vaicyas, destinés au commerce, les Cudras,
faits pour servir les autres.

La caste des bralimanes telle qu’on la réncontre 'mjour
d’hui est celle qui correspond le mieux autype décrit par les
codes : encore faudrait-il noter bien des différences. Non seu-
lentent les brahmanes exercent des professions heaucoup plus
nombreuses que ne le voudrait laloi brahmanique, mais encore
et surtout, bien loin de constituer une seule caste comme on
le croirait d’aprés les livres’ sacrés, ils sont -divisés en une’

(1) Les Castes dans U'Inde, ch. 1.
(2) Cf. Senart, op. cit., p. 12t. Max Miller, Essai sur la mythologie com-
parée, p. 399. Jolly, Zeitschrift der D. Morg. Gesell., Bd. 50, p. 50T.
- (3) Fick, Die Sociale gliederung, passim.
(&) Article cité, p. 515.
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foule de castes fermées les unes aux autres®. §’il s’agit des
autres castes, le manque de coincidence entre la théorie et les
faits est encore plus frappant. Ce sont les Radjpouts qui pré-
tendent descendre des Kshatriyas ; mais d’abord, outre que,
pour beaucoup d’entre eux, ces prétentions sont évidemment
mensongeres %, eux aussi forment une multitude de familles
plutdt qu’une caste®. Les occupations assignées par la tra-
dition aux Vaigyas n’apparaissent pas réservées a une seule
caste, mais divisées entre des castes trés diverses®.

Enfin, on cherche vainement a quelle caste pourrait cor-
respondre la ca8te des Gudras 3. C’est pourquoi le recensement
anglais a renoncé a se servir pour distinguer les différentes
catégories de la population, de ces appellations tradition-
nelles. Que l'on considére face a face la réalité présente, on
s’apercoit que c’est par milliers qu’il faut compter les castes ®.

(1) Senart, p. 28. Dans les scules provinces du N. W., Nesfield dis-

tingue jusqu'a quarante castes de brahmanes. Brief View of the Caste sys-
tem, p. 49, 115.

(2) Lyall (Etudes sur les mamurs religieuses et sociales de UExtréme-
Orient, p. 217 sqq) montre comment se « fabriquent » les Radjpouts,
par la brahmanisation de chefs aborigénes. Crooke, Tribes and Castes of
the N. W. Provinces, cite; p. xxi, un certain nombre de «'septs » radj-
poutes dont les noms trahissent une origine aborigéne. Ibbetson, Penjab.
Ethnogr., p. 421, va jusqud-dire, tant il croit peu 4 la pureté du sang des
prétendus descendants des Kshatriyas : « Le terme de Radjpoute est a mon
sens une expression plutdt professionnelle qu’ethnographique, »

(3) On se rappelle la répugnance que les différents clans radjpoutes
éprouvent 4 manger ensemble. Voy. plus haut p. 21.

(%) Cf. Schréder, Ind. Litteralur and Cultur, p. £19. Jolly, Z. der Deulsch.

Morg. Gesell., Bd. 50, p. 514, prouve par les noms employés dans les
smirtis, que les métiers attribués par la théorie & la seule caste des
Vaicias étaient en fait pratiqués par des groupes trés différents. Cf. Fick,
op. cit., p. 163 sqq. )

(5) D'aprés Fick (op. cit., p. 202), il n’y a pas traces, dans les textes palis,
d’une caste réelle qui corresponde a la caste théorique des Gudras. D'un
autre coOté, les recenseurs de I'lnde moderne déclarent & peu prés unani-
mement qu'ils n'y rencontrent rien qui corresponde a une caste de Vai-
cias, encore moins a une caste de Ciudras. (Cf. Les résultats du recense-
ment de 1872 résumés par Schlagintweit, art. cit.) Cf. Beames. The raees
of the N. W. Provinces, p. 167 et Risley. Tribes and Custes of Bengal, 1,
p. 271.

(6) 11 est impossible d'assigner un chiffre précis, les chiffres variant
suivant que les recenseurs envisagent les subdivisions ou s’en tiennent
aux divisions principales. D’aprés Schlagintweit, on distinguerait
1 000 groupes principaux dans le Bengale, 307 dans les provinces duN.-O.,
127 dans 1I'Oude, 500 dans I'Inde centrale, 413 dans le Maissur. A ne
compter que les grandes castes, celles qui comprennent de 100000 & un
million de membres, on obtenait, au recensement de 1881, le chiffre de
207 ; quant aux castes comprenant plus d’'un million de membres, on en
complait 39. '
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La théorie brahmanique essaie en vain de voiler cette multi-
plicilé essentielle. Le régime des castes a divisé la société hin-
doue en un nombre considérable de petites sociétés opposées.

En résumé, sur ces trois points, — spécialisation hérédi-
taire, organisation hiérarchique, répulsion réciproque, — le
régime des castes se rencontre, autant qu’une forme sociale
peut se réaliser dans sa purelé, réalisé en Inde. Du moins,
descend-il, dans la société hindoue, & un degré de pénétration
inconnu ailleurs. Il garde une place dans les autres civili-
sations ; ici il envahit tout. Et en ce sens on peut soutenir que
le régime des castes est un phénomeéne propre a I'Inde.

Est-ce a dire que I’étude de ce régime ne puisse en consé-
quence avoir qu’un intérét historique, et aucun intérét socio-
logique ? qu’elle doive nous confiner dans les faits particu-
liers, sans nous laisser entrevoir aucune conclusion générale?
Parce que la caste ne s’épanouit librement qu'en Inde, nous
est-il interdit a priori de dégager, des circonstances contin-
gentes, ses propriétés essentielles, et de déméler les influences
qu’elle doit normalement exercer sur la vie économique et
politique, religieuse et morale ? Nous ne le pensons pas.

Et d’abord, s’il est vrai que le régime des castes s'étale,
pour ainsi dire, dans la civilisation hindoue, et y prend un
développement « unique », par 14 méme incomparable, n’ou-
blions pas ue ce méme régime se montre plus ou moins dé- -
veloppé, dans toutes ou presque toutes les civilisations. Si
I'on veut discerner les conséquences de la spécialisation héré-
ditaire, on pourra, sur bien des points, rapprocher légitime-
ment ce qui se passe en Inde de ce qui se passe en Egypte,
puisque ici, sans étre une régle absolue, la transmission du
métier du pére au fils semble avoir été du moins un usage
trés répandu. De méme un paralléle entre les brahmanes hin-
dous et les 1évites hébreux ne nous instruirait-il pas sur les -
causes ou les effets de la constitution d’une caste sacerdo-
tale? Pour 1'étude des propriétés générales de la hiérarchie,
méme les sociétés finalement vouées & la démocratie fourni-
raient certes des documents assez abondants. Les plus unifiées
enfin ont connu dans leurs phases premiéres et longtemps porté
dans leurs flancs cet esprit de répulsion qui maintient a ’état
de division intime toute la société hindoue. Les éléments de
comparaison ne nous manqueront donc pas s'il est vrai que
nous ne voyons, dans la caste hindoue, que la synthése d’¢lé-
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ments partout présents, le prolongement et comme Pachéve-
ment de lignes partout ébauchées, I’épanouissement unique.
de tendances universelles. I

"Au surplus, ce qui importe pour I’établissement d’une
induction, n'est-ce pas, plutdt que la faculté de rapprocher
superficiellement des cas nombreux, la faculté d’analyser

profondément un « cas privilégié ' » ? Il est heureux pourla

curiosité sociologique que le régime des casles ait triomphé
en Inde de toutes les forces qui devaient ailleurs I'entraver
ou Vétouffer, et qw’il y ait définitivement imposé sa fornre a
toute la vie sociale : ainsi pourront se manifester clairement
ses vertus propres. Par cela méme qu'il s'est réalisé dans
ane eivilisation aussi parfait et aussi complet que possible,
il nous sera permis de I'examiner, pour ainsi dire, «a I'état
pur » et d’observer plus aisément ses propriétés caractéris-
tiques. L’Inde est la terre choisie du régime des eastes : C’est
pourquoi Phistoire de I'Inde sera pour qui voudra soumettre
ce régime A une étude sociologique comme une expérience
eruciale. :

v
LES RACINES DU REGIME DES CASTES

1o La spécialisation des castes et la ghilde °

_ En cherchant ou se rencontre en fait le régime des castes,
nous avons essayé de ne perdre de vue aucun des caractéres
quinous avaient paru nécessaires a sa définition, — ni la spé-
cialisation héréditaire, ni la hiérarchie, ni la répulsion mu-
tuelle. Combien il importe, si Fon veut mettre au jour .les
" racines de ce méme régime, de n’oublier en effet ‘aucun de
tes trois caractéres, et comment, a ne suivre que I'un ¢’entre
eux, on aboutit fatalement a des conclusions trop étroites,
¢’est ce que nous prouvera un rapide examen des plus récentes
théories sur les origines de la caste. |
On s'est confenté lgngtemps, & ce sujet, d’explications
faciles. Il semblait qu’on n’elt pas & chercher bien loin les

(1) N'est-ce pas ainsi, par l'analyse, du cas privilégié des dénocraties
américaines, que Tocqueville & mis en lumidre les principaux effets, poli-
tiques, économiques, moraux, religieux et méme littéraires, du progrés
de I'idée de I'égalité des hommes ? B

’
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racines de la caste : ne se trouvaient-elles pas dans I'dme
des brahmanes ? Leur ambition éclairait tout.

Le peuple hindou n’avait été fragmenté, spécialisé, hiérar-
chisé que pour permettre au brahmanisme de I'exploiter: les
institutions séculaires de 1'Inde passaient pour-le plus bel
exemple-de ce que peut édifier le machiavélisme des prétres.
Aujourd’hui méme cette facon de voir est loin d’étre comple-
tement abandonnée. Les profits que les brahmanes tirent dua
systeme des castes sont si évidents! On applique instinctive-
ment la régle : is fecit cui prodest. On compare les brahmanes
aux jésuites!. « Mauvais génies du peuaple hindou?, » ils 'ont
divisé pour régner sur lui‘Le brahmanisme est comme le
soleil de I'Inde, c’est lui quia donné naissance aux différents
corps du systéme et c'est autour de lui qu’ils évoluent : il est
leur origine et leur fin. '

Que nous ayons le droit aujourd’hui de nous défier a priori
des explications de ce genre, M. Senart le fait remarquer?®
justement. Elles apparaissent comme légitimement démodées.
Elles sont contraires, pouTrait-on dire, & I'esprit nouveau de
la science sociale. Il faut laisser au xvin®siécle 'erreur « artifi-
cialiste », qui ne voit dans la plupart des institutions sociales
que le résultat de la prémeéditation des prétres. L’étude
impartiale des institutions a montré que cslles qui sont fon-
dées sur le seul charlatanisme sont rares et fragiles. Quand il
g'agit surtout de régles.aussi complexes et aussi durables que
celles du régime des castes, une invention délibérée estinvrai-
semblable. Faire dépendre Iorganisation de la société hin-
doue de la seule volonlé.des brahmanes, c'est exagérer la
part des créations volontaires dans lhistoire des sociétés
humaines. ' :

C'est exagérer d'ailleurs, observe M. Dahlmann*, la main-

. mise de la religion sur I'ame hindoue. Il est trés vrai que le
souci religieux est partout présent en Inde, et non pas seule-

ment dans les spéculations théoriques, mais dans les moindres
manifestations de l'activité pratique. Au regard de 1'dme hin-
doue, rien n’est plus important que le sacrifice : c’est

(1) Schroder, Indien’s Litleratu.r und-Cultur, p. 152, 410.

(2) Oldenberg, le Bouddha (trad. Foucher), Introd., p. 13. Cf. Sherring,
Natural History of Caste, cité par Senart, les Castes dans Ulnde, p. 118.

(3) Les Casles dans UInde, p. 177 sqq- ’

(%) Das Altindische Volkstuin und seine Bedentung fir die Gesellschafts-
kunde, Gologne, 1899, p. 134. : : :




98 ~ L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

par lui que chaque jour la vie du monde est renouvelée,
Pordre universel restauré; c’est du rita. que découlent les
devoirs de 'homme. Il n’en est pas moins excessif de croire
que toute I'énergie hindoue s’est concentrée, dés Porigine et
pour toujours, dans la caste des sacrificateurs, que le peuple,
endormi par leur magie, a vécu dans une sorte de passivité
léthargique, maniable a merci, privé de ce sens de la réalité
qui fait les races fortes, incapable de penser par lui-méme et
d’agir virilement'. En fait, le peuple hindou a donné, en
- dehors-du cercle brahmanique, cent preuves d’une activité
intellectuelle et matérielle des plus fécondes. S'il est vrai que
le droit primitif auquel il se sfoumet est tout religieux,
PEpopée révéle la formation d’un droit nouveau, moins ritua-
liste et, si’on ose dire, pluslaique, c’est le dharma, opposé au
rita®. Dans les codes sacrés, déja, ne voit-on pas les intéréts
commerciaux se tailler une large place? L'existence d’un corps

de droit commercial volumineux est le signe d'un commerce -

actif, comme la largeur du lit est le-signe de la puissance du
fleuve®; que 'on dénombre donc les régles des codes hindous
qui concernent les finances, la police des marchés, les droits
de douane, les préts a intérét, les héritages*, et 'on aura la
preuve que la vie économique n'a pas été, en Inde, aussi sté-
rile que I'imaginent ceux qui croient que I'Inde n’a vécu que
dans et par la religion. : ‘

C’est cette vie économique au contraire qu’il faut étudier
si Yon veut découvrir quelles forces ont élaboré le squelette
de Yorganisme hindou. Rattachons, nous dit M. Dahlmann,
le régime des castes & I’évolution industrielle, reconnaissons
dans les ghildes professionnelles les méres des castes, et nous
mesurerons 'impuissance de la théorie artificialiste ; nous
pourrons démontrer que l'organisation du monde hindou
n'est pas due & des transformations discontinues, et arbi-
traires s ; elle nous apparaitra comme le fruit naturel d'un
développement continu et spontané.

(1) La plupart de ces expressions sont employées par Oldenberg. Die
Religion des Veda. Introd. Cf. le Bouddha, loc. cit.

(2) Clest ce que M. Dahlmann a éssayé de démontrer dans son précé-
dent livre : Das Mahdbdrata al Rechtsbuch. -

(3) Thering, Vorgeschichte der Indo-Europier, p. 225.

(4) Dahlmann, Das Altind. Volkstum, p. 45, sqq., 128 sqq. Cf. Jolly,
Recht und Sitte, p. 26-44.

(3) Das Alt. Volkstum, p. 69 sqq.
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La haute antiquité des différenciations professionnelles ne
prouve-t-elle pas déja I'influence qu’a exercée, sur toute la vie
hindoue, la division-du travail industriel ? Les Vedas nom-
ment des charpentiers, des charrons, des forgerons, des
orfevres, des potiers, des cordiers, des corroyeurs, etc. : a
mesure qu'on descend vers une antiquité plus rapprochée, le
nombre des métiers distingués va croissant®. D’aprés 'Epo- -
pée, cest le principal devoir des rois que de surveiller la
répartition des tiches (karmabheda)®. Les codes et les inscrip-
tions mentionnent un nombre croissant de corporations cons-

. tituées®. Lorsque Iindustrie hindoue travaille, non plus seu-

lement pour les princes, mais pour les étrangers, et se livre &
I'exportation, on voit se former, principalement dans les
villes, de véritables ghildes, avec leur président, leur conseil,
leur droit propre. Elles veillent 4 la police des marchés, elles
organisent des caravanes, elles donnentleur nom & des fon-
dations, elles manifestent enfin une vitalité puissante. Il
faut aller jusqu’au moyen age allemand pour retrouver une
pareille floraison de ghildes. Le mouvement corporatif n’a
jamais eu en Gréce, ni méme a4 Rome, la méme ampleur qu’en
Inde. Si la ghilde n’est pas, comme le veut M. Doren*, un
phénoméne purement germanique, on peut dire qu’elle est
essentiellement un phénoméne indo-gefmanique °. Les corpo-

rations hindoues répondent aux mémes besoins que les cor-

porations allemandes, et prennent plus d’empire encore sur
la société. Ce sont elles qui imposent sa forme propre a 'or-
ganisation sociale de I'Inde ; c’est sous la pression de I'indus-
trie que s’y sont multipliés les cloisonnements : la caste n'est’
que la ghilde pétrifiée®.

La hiérarchie méme des castes apporte d’ailleurs une écla-
tante confirmation & la thése, en prouvant que tout le régime
arecu de I'industrie son orientation spéciale. Que ’on classe
en effet, avec M. Nesfield’, lesdifiérentes castes parordrede

) Dahlmann, p. 148, sqq. Cf. Zimmer, Allindisches Leben, p. 2k0-250.
(2) Ibid., p. 112
(3) Ibid., p. 119, sqq. ) .

tel(‘k) lflnstersuchungen zur Geschichte der Kaufmannsgilden des Mittelal-
s, P. 5.
(5) Dahlmann, p. 113-116.
(6) Ibid., p. 24.

(7) Brief view of the Caste system of the N. W. Provinces and OQudh-
Allahabad, 1885, p. 132,
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dignité,"et T'on constatera qu'elles s’élévent plus-ou moin;
haut dans l'échelle sociale suivant qu’elles se sont élevees
plus ou moins haut dans I'échelle industrielle. Les plus bas-
ses sont cellés qui conservent les modes d’activité seuls con-
nus aux phases primitives de I’histoire humaine, — les castes
de pécheurs et de chasseurs'. Les castes d’agriculteurs sont
déja plus nobles, et plus nobles encore les castes d’artisans.
Celles qui pratiquent les métiers plus simples, connus avant
l’age de la métallurgie, comme les castes de vanniers, de
potiers, de fabricants d’huile, occupent les rangs inférieurs;
celles qui usent des métaux travaillésont plus de prestige®. 11
semble ainsi que la dignité d’une caste se mesure tant a I'ati-
" lité qu’a la difficulté du métier qu’elle exerce. '
Les groupes qui ont monopolisé¢ les modes d’activité les
plus compliqués jouissent aussi de la plus grande considéra-
. tion. Moins un métier est « primitif », plus celui quil'’exerce est
respecté. Chaque famille de castes correspond a un des stades
du progreés par lequel 'humanité augnrente sa puissance sur
les choses et une caste est d’autant plus eslimée que les pro-
cédés qu'elle emploie ont été découverts plus tard. On peut
done soutenir que les degrés de la hiérarchie hindoue répon-
dent, d’une maniére générale, aux phases de ’évolution indus-
trielle. « L’histoire naturelle de I'industrie humaine donne la
clef de 1a gradation, comme celle de la formation des castes®» ;
des phénomenes économiques expliquent leur superposition
comme leur spécialisation.- - '
L’observation de I'Inde apporterait donc une confirmation
inattendue aux philosophies de ’nistoire & tendance «maté-
rialiste » : en présentant la caste comme une institution natu-
relle* et séeuliere® dérivée de la ghilde, on aurait du méme
coup démontré que dans la civilisation qui semble le plus
profondément imprégnée de religion, c’est encore Yindustrie
qui fagonne a son gré Ia forme saciale dominante.

A cette thése on songera & opposer d’abord.un certain nom-
bre de faits. Pour que 'assimilation des castes aux ghildes fat
exacle, ne faudrait-il pas qu’a toute distinction professionnelle

(1) Op. cit., p.89.,

(@) Ibid., p. 14, 19, 20, 2T.
(3) Ibid., p. 88.

{4) Dahlmann, p. 46,72.
(5) Nesfield, p. 95.
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correspondit une distinction de caste, et qu’il n’y elt pas
d’autres distinctions de caste que des distinctions profession-
nelles ? ,

Or, n’avons-nous pas vu que les membres d’une méme
caste exercent parfois des professions trés difiérentes!? D'au-
tre part, s’il est vrai que 'adoption d’une profession nouvelle
aboutit souvent a la formation d’une nouvelle caste?, bien
d’autres causes entrainent le méme effet. Si beaucoup de
castes portent le nom d’une profession, beaucoup aussi por-
tent le nom d’une localité : preuve que, des la haute antiquite,
on s’opposait par « pays » autant que par « métiers 2 ». Dans
certains cas d’ailleurs nous voyons.une caste se constituer sous
nos yeux en dehors de toute influence industrielle. Les adora-
tours d’'un méme saint, les partisans d’'un mé¢me prophéte
s'unissent parfois en un cercle étroit et fermé, quine se laisse
plus couper par aucun autre cercle* : une caste est alors née
d’une secte et non d’une corporation. :

Mais, d’abord, le fait qué les membres d’une méme caste
exercent parfois des métiers différents ne suffit pas & ébranler
la thése. Nous avoens vu que les changements de métiers, —
fréquents surtout, d’ailleurs, dans les castes que leur situation
privilégiée met au-dessus de la loi commune — ne laissent
pas moins subsister la regle, que chaque caste doit avoir son
métier : les exceptions n’effacent pas I'obligation. Si donc,
encore aujourd’hui, il reste vrai d’'une maniére générale que
la profession entraine la caste, I'hypothése d’une liaison origi-
nelle entre ces deux termes reste licite. La corporation peut
avoir été la racine de la caste. ’ :

De méme, que des distinctions locales ou religieuses condui-

(1) Voy..plus haut, p. 15.

(2) C’est ainsi que les Peshiraji, qui ont pris la profession de carriers,
se détachent de leurs parents les Ahir qui restent pasteurs : les Raj, ma-
cons, se distinguent des Sangtarash, tailleurs de pierre. Les Bagdi se
sont divisés en Dulia, porteurs de palanquins, Machua, pécheurs, et Ma-
tial, puisatiers. Cf. Nesfield, op. cif., p. 91. Risley, Tribes and Castes of Ben-
gal, I, p. LXXIL. . : .

(3) Les Dogras sont ainsi nommeés d’une vallée du Cachmir, les Saruju-
parias, de Ja riviére Saruju, les Brahmanes Sarswats du, Penjab, de la
rviére Sarswati, etc. Cf. Jogendra nith Bhattacaraya, op. cit., p. 50, 9%
Risley (op. cit., I, p. 47), cite le cas des Baidyas, divisés en quatre
sous-castes, qui correspondent aux diverses parties du Bengale ou rési-
daient leurs ancétres. ’

(4) Cf. Lyall, Meurs religieuses el sociales de UExtréme-Orient (trad.
fr.),- ch. vi. : )
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sent a4 des oppositions de castes, cela ne prouve pas définitive-
ment que la distinction des professions n’ait pas engendré la

forme-mére du régime. Quand une forme sociale a-longtemps

régné sur une civilisation, il arrive que les associations les
plus diverses, quelles que soient leur origine et leur fin, s’y

modélent sur cette méme forme et imitent sa constitution. C’est
ainsi que les associations religieuses, en Gréce, imitent la

constitution de la cité!; et que les formes féodales se retrou-
vent dans 'orgnisation des communes. Peut-8tre un phéno-
méne analogue s’est-il produit en Inde ? La contiguité terri-
torialeoula communauléd une croyance auraient-elles abouti,
ici ou 1, a la fondation d’une caste si la spécialisation in.po-

sée par I'industrie n’avait préalablement donné I'habitude de *

la castea la société hindoue, et fondule moule typique ot tous
ses groupements ‘partiels devaient se couler ?

Mais la spécialisation exigée par I'industrie avait-elle la
: puissanée de fondre ce moule? Trouvons-nous, dans les néces-
sités de l’organisation économique, la raison suffisante des
caracteres particuliers du régime des castes? Voila ce qui doit
décider entre les partisans et les adversaires de la thése.

Pour obtenir la réponse décisive, suffit-il de rechercher

quels phénomeénes sociaux ont déterminé, en fait, ces ghildes |

auxquelles on compare les castes ?

C’est, semble-t-il, ’avis de M. Senart. Il confronte les deux
formes sociales, et conclut que les liens par lesquels elles
unissent les individus sont de qualité trés différente?. « Qui

« pourrait confondre les deux institutions? L’une, limitée.

« aux seuls artisans, enfermée dans des cadres réguliers,
« circonscrite dans son action aux fonctions économiques
« dont les nécessités ou V'intérat 'ont créée; 'autre pénétrant
« tout I’état social, réglant les devoirs de tous, foisonnant,
« agissant partout et a tous les niveaux, gouvernant la vie
« privée jusque dans ses rouages les plus intimes ? »

Ainsi présenté, 'argument est sujet & caution. Il limite
abusivement les attributions des ghildes et rétrécit leur cercle
(’action. Les associations « unilatérales », circonscrites a telle
ou telle fonction, sont en histoire des pliénomenes tardifs et
exceptionnels. Pour qu’un groupkment partiel ne demande
4 ses membres qu'une part de leur activité, ne prétende

(1) Foucart, Des Associations religieuses chez les Grecs, p. 50 sqq.
(2) Les Castes dans Ulnde, p. 196.
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régler qu'un coté de leur vie et les laisse libres en tout le
reste, il faut que la société ait atteint un haut degré de com-
plication, et les esprits un haut degré d’abstraction!. C’est
une des tendances de notre civilisation que de multiplier ces
associations: unilatérales aux depens des associations glo-
bales; mais cette tendance est toute récente 2. _
En fait, les corporations de notre moyen ige sont #®in d’étre
des groupements purement économiques. M. Ashley dit en
parlant des premiéres ghildes de commercantsanglais®: « Cette
confraternité ne ressemblait pas 4 une société moderne qui
viserait quelque avantage matériel particulier : elle pénétrait,
pour une grande partie, la vie de chaque jour. » Elle avait le
plus souvent sa caisse pour l'assistance mutuelle, sa cha-
pelle aux bas cotés d'une église, ses fétes, son culte, sa juri-

~ diction. Sa surveillance ne s’exercait pas seulement sur les

qualités des produits, mais sur les meurs des compagnons.
De méme, d’aprés M. Gierke*, la ghilde allemande est i la
fois une société religieuse, qui fait dire des messes en I’hon-
neur de son saint patron, — une société mondaine, qui donne

- des fétes et des banquets, — une société de secours mutuels,

qui vient en aide & ses membres malades, volés ou incendiés, —
une société de protection juridique, qui poursuit ceux qui ont
1ésé ses adhérents, — une société morale enfin, avec ses cen:
seurs chargés de faire respecter les devoirs de camaraderie
ou les devoirs professionnels.

Le cercle d’action de la ghilde n ‘est donc pas aussi étroit
que M. Senart parait le croire. Elle n’est pas aussi envahis-
sante que la caste, sans doute : ses prescriptions ne se rami-
fient pas aussi loin. Elles sont cependant assez touffues pour
prouver qu'un groupement d’ordre économique est capable
de commander aux meurs mémes, de lier les hommes, non
pas seulement en vue d’une certaine fin déterminée, mais
« pour la vie », et qu’en ce sens I'industrie peut engendrer un
régime analogue au régime des castes.

(1) C'est ce que nous avons essayé de démontrer plus longuement au
chapitre 11 de notre étude sur les Idées égalitaires.

(2) Cf. Gierke, Das Deutsche Genossenschaflsrecht Puns, l’Orgamsa-
tion de .la liberté, passxm Lalande, la Dissolution opposée & l‘lwoluhon,
ch. v.

(3) Histoire des Doclrines économiques de PAngleterre (trad fr.), I
p. 104,

(§) Op. cit., p. 225-230. Cf. Schinberg, Handbuch der Polihlvchen
CEkonomie, 11, p. 484. '

E. DURKHEIM. — Année sociol., 1900, 3
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Mais est-ce bien lindustrie qui est respemsable de cette 4
floraison de régles, qui rapproche la ghilde de la caste? 4
~ Qu la racine en est-elle ailleurs? Si les ghildes soumettent

jusqu’a la vie privée de leurs membres a une discipline |
commune, si elles les gardent embrassés dans un culte ]
commun et parfois les réunissent 4 une méme table, cela §
tient moins aux nécessités de l'industrie qu'aux traditions §
qui dominent toute organisation sociale au moyen Age. On
n'avait pas-alors 'idée qu'on pit constituer une association §
sans juridiction propre, sans assistance mutuelte, sans fates J
communes, sans « patron » unique!. Cette idée, ce n’est pas 3
du progrés de l'industrie qu’elle a jailli. Elle s'explique plu-
tot par linfluenee persistante des habitudes religieuses, et 1
peut-étre par le souvenir lointain des premiéres pratiques
familiales. N’a-t-on pas pu soutenir que les ghildes ‘du moyen }
Age s'étaient modelées sur le type des vieilles corporations 7
romaines?? et celles-ci & leur tour sur le type de la gens? 3
« Une grande famille, dit M. Wallzing?®, aucun mot n’indique |
mieux la nature des rapports, qui unissaient les confréres »,
el c’est « al'image de lafamille » que la corporation profession- |
nelle institue son culte, ses sacrifices, ses repas communs,
ses sépultures. En ce sens, jusque dans les « fraternités »
professionnelles se retrouvaient des traces de Vesprit de la
gens .

Non qu'il faille admettre que la tradition antique s'est
réveillée toute seule, aprés des siécles de sommeil, pour sus-
citer les ghildes et les créer de toutes pi¢ces °; mais quand, 1
par les progrés de la vie économique, le besoin des ghildes
g'est fait sentir, c’est peut-otre cette tradition qui a déterminé
Ja forme de Porgane demandé. Les survivances de la religion
familiale, non les exigences de I'industrie, seraient alors res-
ponsables des trails qui font ressembler la ghilde a la caste. §

Si déja il est impossible de rendre compte, par les seuls §
phénomenes. économigues, de l'empire de la ghilde sur ses
membres, « fortiori le sera-ce pour la caste, dont ies attribu-

1y Ashley, op. cit., 1. p. 93.

2y CI. Gasquet, Institutions politiques de Uancienne I'rance, 11, p. 240-
243. ‘

3) Les Cerporalions professionnelles ches les Romains, 1, p. 329.

(+) Waltzing, op. cit., p. 196. Cf. p. 75, 77, 28%. Cf. Hearn, the Aryan
Houschold, p. 308-511. Brentano, On Gilids and Trade Unions, p. V0.

() Ashley, op. cit., I, p. 104, dénonce avec raison l'exagération de
celte these.
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tions_l.'esteut, nous P’avons vu, singuliérement plus étendues
Cette impossibilité éclatera si ’on essaie d’expliquer un a un.
par les conséquences de 1’évolution industrielle, les troie;
ca.raptéres dont la synthése nous a paru donner sa’ physione-
mie propre au régime des castes, — la spécialisation hérédi-
taire, la hiérarchie stricte, la répulsion mutuelle.

La spécialisation héréditaire semble le plus aisément expli-
cable. L'intérét de I'industrie demande visiblement nonlseu-
lerqent que le travail soit divisé de corporation a corporation
mais que les procédés de travail soient conservés de fréuéra:
tion en génération. Quand le métier est relativementasimp']e
et réqlame certaines aptitudes générales plutdt qu’'une ins-
truc.tlon particuliére, cette nécessité se fait moins vivement
sentir. C’est ainsi, remarque M. Nesfield!, que dans les métiers
cmn.me.rcants les régles de la. spécialisation héréditaire sont
ordinairement plus laches. Mais quand il s’agit de 'industrie
— et surtout d’une industrie comme l'industrie hindeue f
rf]dustrie toute manuelle, et qui fait d’autant plus de place a
lhabileté'qu’elle en fait moins a la mécanique, — rien Ln’est
plus-précieux qu'une éducation technique. Or le pére seul
‘en Igde, p’el.lt la donner. Dans 'absence de manuels, qui res:
teraient d’ailleurs singulierement insuffisants, ses conseils

'seuls peuvent apprendre les secrets du métier, la facon, le

4tf)ur’de main. Comte * I'a justement observé : dans toute civi-
IISEIt;lO'D ou la tradition orale est le seul mode de conservation
des idées et des pratiques, il est inévitable et indispensable
que le p.‘ere transmette son métier a son fils. En fait, partout
ol .s‘ubsxste le régne de l'industrie véritablement « xynanuiac-.
turiere » et non « machinofacturiére », partout, suivant
M. Nesfield? au Pérou comme en Egypte, en Abyssiﬁ’ié-comme
en Gréce, on retrouverait les traces d’une organisation ‘ana-
logue. ‘ : ) (
Tcmtefpis, est-il' vrai que les seules nécessités de la division
du lravail et de la‘transmission des procédés expliquent la

forme que cette organisation a prise en Inde? Montrer qu'il

est nécessaire, pour la continuité de la vie économique, que

Tartis: i-mé 5 i i
tisan fasse lui mé;ne Péducation de son successeur, n’est

(1) Op. cit., p. 34.

12) Cours de ] i it ité
cit.,)p. E:]tgs philosophie positive, VI, ch. vui, cité par Nesfield, op.

(3) Op. cit., p. 96 sqq.
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pés montrer gu'il est nécessaire que le fils succéde au peére.

Si I'on croyait encore que les habitudes développées par

Pexercice d’un métier, enregistrées dans I'organisme, se trar{s«
mettent aux descendants en aptitudes innées, on ppurraxt
soutenir que la spécialisation héréditaire sert les intéréts
bien compris de l'industrie, et tacon_ne les hommes t?ut
exprés pour la diversité des taches. Mals cette croyance n est
plus soutenue. Au besoin, ses.adversaires pourr;alent emprun-
ter des arguments @ I'observation mémfa de llpde. Rien ne
prouve que I'hérédité des professions y ait COI‘lStltué d?s tj'rpes
professionnels congénitaux*. Si donc il est utile que 1 artlsap
ait ses apprentis, il n’est pas indispensable que les apprentis
de I'artisan soient de son sang. ]

Et sans doute il est naturel qu’il instruise dans son art les

enfants qu’il a sous la main, et qu’il peut surveiller & tout.

instant. Et c’est pourquoi il arrive si souvent, en eﬁe.t, qu’un.e
méme profession reste de \pér’e en fils dans une iam'llle. Mais
pourquoi ce qui est ailleurs tendam}e fréquente es.t-ll en Ind_e
obligation? Voila ce qu'il reste & expliquer. Qua'md bien m.éme il
serait-prouvé que la spécialisation héz-'édxtalre est ntll'e au
progrés de lindustrie, pourrait-on dire que la conscience
de cette utilité présente cette spécialisation comme un devoir

4 ame hindoue? Ne serait-ce pas préter a celle-ci des visées -

‘trop compliquées ? Les régles sociales s’expliquent rarement
par de pareils calculs®. Péul-étre, si nous voulions trouver
la source profonde de celles qui gouvernent en Indela répar-

’

(1) L'importation de la civilisation agglaise. bouleversant les situations
traditionnelles, fermant certaines carriéres et en ouvraqt de pouvelles, a
amené des gens de toutes castes a exercer des professions inconnues a
leurs aieux, et les u appelés a concourir. C'était une bonne occasion pour
constater si la spécialisation héréditaire donnait aux uns certains avan-

tages et certains désavantages aux autres. Or, on voit la race des Radj-

refois réfractaires par tradition a toute culture int.ellectuelle,
ggﬁir?&&ssance aux « Baholl)ls » les plus cultivés. Les~ .Tehs, Qe caste
Gadra, comptent dans leurs rangs un des plus grands journalistes de
Y'Inde. Les enfants de la caste des Tisserands x:xvahsex!t daqs lgs univer-
sités avec ceux des Brahmanes. Ailleurs, des trlb}xs_ qui- ne VlVﬂ.l.eﬂt autrq-
fois que par et pour la guerre produisent de palsl'bl’es et laborieux agri-
culteurs. De nombreux faits de ce genre sont cités par Jogendrax_léth
Bhattacaraya (Castes and et sects). Pramathanath Bose (4 History of Hindu
Civilisation under British Rule). .

(2) Cest ainsi qu'on s'accorde généralement ‘aujourd’hui & repousser, -

comme prétant aux peuples primitifs une trop gral}de capgcité de
réflexion utilitaire, la théorie qui explique lorigine Qe I'exogamie par la
conscience que les hommes auraient prise des mauvais résultats des ma-
riages consanguins. Cf. dnnée Sociologique, 1, p. 33.
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tition des taches, serions-nous ramenés a des croyances d'or-
dre religieux, On sait que chez beaucoup de peuples certains
objets sont « tabou », pour certaines familles : elles ne peuvent
y toucher sanscrime. C’est ainsi que telle ou telle tache peutse
trouver interdite aux unes, et prescrite aux autres. Peut-étre la
survivance et I'extension analogique d'une pareille croyance
rend-elle compte de la répartition des professions en Inde.
Une idée religieuse aurait ainsi présidé 4 I'organisation de
son industrie.

Du moins, si nous cherchons les raisons déterminantes de la
hiérarchie des groupes ainsi spécialisés, I'influence des idées
religieuses apparait-elle clairement. M. Nesfield a essayé de
déduire d’une loi sociologique universelle 'ordre de dignité
des professions, et par suite des castes hindoues. Plus récente
est la phase du progres industriel dans laquelle une profes-
sion a pu s’instituer, plus ses procédés sont délicats et plus
ses produits sont importants, plus elle est, en un mot, diffi-
cile et utile, plus aussi elle est relevée. Et certes, des considé-

“rations de ce genre ont du peser d’un certain poids dans I'es-

time relative ot 'opinion hindoue tient les difiérents métiers:
les plus bas suivant elle sont en effet, souvent, les plus pri-
mitifs, les plus simples, les moins productifs. Mais combien
pésent plus lourd des considérations toutes différentes!
Etd’abord, la situation du brahmane, qui est au sommet de
Pédifice, est-ce « I’histoire naturelle de I'industrie humaine » -
qui peut nous I'expliquer ? Certes nous ne dirons pas que le
métier de brahmane doit passer aux yeux des Hindous pour
un métier improductif. Le brahmane, au contraire, fait en
vérité la pluie et le beau temps, produit la stérilité ou I'abon-
dance*. Nul procédé n’est plus utile que ceux qu’il emploie :
les priéres ou le sacrifice. Mais en quoi la découverte de ces
procédés correspond-elle & une phase avancée du progrés
industriel ? En quoisont-ils liés & cetavénement de la métallur-
gie qui marque, suivant M. Nesfield, in tournant de la civilisa-
tion? Leprestigedes brahmanes ne se laisse pas mesurer parces
critéres « matérialistes ». Et s'il est vrai, comme 'observe
M. Nesfield lui-méme, que la noblesse d’une caste dépend prin=

‘cipalement de ses rapports avec les Brahmanes, on comprend

1) Oldenberg, le Bouddha, trad. fr., p. 10, rappelle ce qui est dit, dans
le Brahmana des cent sentiers, de la terre qui est outre la riviére Sada-

" Mira : « Maintenant c’est une tout & fait bonne terre, car les brahmanes

Uont rendue habitable & torce de sacrifices. »
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quelles perturbations doit apporter, dans le systeme proposeé,
I'astredubrahmanisme. Combien d’ailleurs, parmilesfaitscités
prouvent que, pour déterminer Je rang d’'une caste, des consi-
dérations tout a fail étrangeéres a I'industrie entrent en ligne:
de compte!Les Tagaset les Bhuinharssont plus respectés, nous
dit-on, queles autres castes.agricoles?. Est-ce parce qu’ils em-
ploient pour la culture ‘des procédés plus raffinés ? -C'est plu~
tot, sans doute, parce qu’ils obéissent avec rigueur a la lot
qui interdit le remariage des veuves. Inversement, les exem-

ples sont nombreux de castes (ui déchoient, quelle que soit

la profession qu’elles-exercent, parce gqu'elles mangent des .
aliments prohibés?. On nous fait bien remarquer que les .

castes qui usent des métaux travaillés occupent un rang assez.

haut ; mais on ajoute que si les Lohars, forgerons, sont infé-

rieurs aux Sonars. qui travaillent 'or et l'argent, c'est que le
fer est un métal noir, couleur néfaste aux Hindeus :
l'argent passent an contraire pour composés par la combinai-
son des deux éléments les plus purs, leau et le feu®. De

‘méme; si les castes de pécheurs sont supérieures aux castes de

chasseurs, ¢’est & cause du caractére sacre de 'eau*. Fait plus
frappant encore : les barbiers, qui font souventoffice de chi-
rurgiens, usent bien d’instruments de métal ; ils'sont pourtant:
meéprisés, a cause dusang et des cheveux que leur profession

les oblige a toucher. De méme sont fatalement dégradés tous

ceux que leur métier expose 4 manier la peau des animaux
morts®. L’estime que les Hindous accordent & telle ou telle
caste dépend donc principalement de leurs idées sur ce qui

" est sacré, permis ou défendu, auguste ou horrible.

Les préséances sociales sont déterminées moins par I'otilité
ou la difficulté des métiers exercés, que par leur pureté ou
leur impureté relatives. L'ouvrage de M. Nesfield, si précieux

qu’il soit, ne nous découvre donc pas les lois universelles

qui président ala gradation des professions: il nous fait plu-
tot comprendre qu’il n'y & pas, pour cette gradation, de cri-
tére unique. Chaque civilisation a sa facon préférée de classer

{1) Nesfield, p. 15. } ’
(2) Par exemple les Tatwas du Bengale. Cf. Jogendranith Bhattaca-
raya, op. cit., p. 252. ’
(3) Nesfield, p. 29.
(%) Ibid., p. 9. .
(3) 3. Bhattacaraya, op. cit., p. 306. Cf. Crooke. Tribes and Castes of:

" the N.W. Prov., IV, p. 45.

Vor et
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les métiers; et c’est sans doute la facon dont elle Tes classe: .
qui exprime le'mieux ses tendances intimes. Dans la civilisa-
tion hindoue. ce-sont surtout des vues religieuses, plutét que:
des tendances économiques, qui fixent son rang a chague
groupe. (

L’insuffisance de I'explication économique nousserait d*ail-
leurs rendue plus sensible encore si nous envisagions le troi-
sieme aspect du régime des castes tel que nous Favons défini.

. Cette répulsion qui isole les groupes et les empéche de g'allier

par des mariages, de manger ensemble, et parfois de se tou-

cher se déduit-elle des nécessités de I'industrie? Quand méme

celles-ci expliqueratent pourquoi le pére doit transmettre son:
métier a son fils, elles n’expliqueraient nullement pourquok
le mari ne doit pas prendre femme en dehors de sa caste.

Qu'importe, pour la tradition professionnelle, la femme dont.
il aura un fils ? L’origine étrangére de la mere n’empéchera
pas celui-ci d’étre son filsetde continuer sa profession. Déses-~-
pérant d’expliguer par son systéme les. regles exogamigues,

M. Nesfield semble en arriver & les comsidérer comme une

invention des brahmanes®. Celane revient-il pas a réintégrer;.
par un détour, cela méme que la théorie-de la.caste-ghilde:

avait voulu éliminer : la part de lartifice et de la prémédita-

tion ? - '

- 11 ne suffit donc pas .de rapprocher la caste de la ghilde

pourserendrecompte des caracteres constitutifs durégime des

castes. Si ce rapprochement explique pourquoi les fonctions

se divisent, il n'explique pas pourguoi elles se transmettent

heéréditairement. Il ne met pas en lumiére tous les principes

qui reglent la superposition des groupes. Il laisse enfin: com-
pletement dans Pombre les raisons qui commandent Teur

opposition. ’

2 L’opposilion des castes et la famitle.

C’est en cherchant Ies origines de ce dernier caraclére quon
a été amené a rapprocher la caste de la famille. M. Senart -

surtout a poursuivi ce rapprochement?.

M. Senart, plus encore que MM. Nesfield et Dahlmann, est

(1Y Op. cit., p. 100 sqq.
(2} Les Castes dans UInde. Cf. Lyall; Eludes sur les maeurs réligieuses

et sociales de UExiréme-Orient, ch. vIL.
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partisan d’une explication « naturelle » du régime des castes.
Il condamne toute thi€orie qui tendrait 4 le présenter comme
une invention récente. Pour découvrir les germes de groupe-
ments aussi nombreux, séparés par des régles aussi rigou-
-reuses, c'est dans la nuit des temps, c’est au plus lointain
passé de l’histo’ire hindoue qu’il nous fait remonter.

- Est-ce a dire qu’il nous montre, dés les temps védiques, -

les casles constituées? Les renseignements tirés des Vedas
nous permettent-ils d’en induire 'existence ? La question est
encore controversée. Les uns persistent a croire, avec

M. Zimmer, que si I'on fait abstraction de 'hymne fameux o’

Pon voit les quatre castes classiques naitre des membres de
Purusha, -—— hymne postérieur, de ’aveu de tous, au reste des
hymnes védiques — rien, dans les Védas, ne permet d’alfirmer
que la population hindoue ait été d’ores et déja divisée en
groupes héréditairement spécialisés. Le terme de Vaicya dési-
gne 'ensemble des hommes libres, non un groupe assujetti
a une profession déterminée. Le métier des armes ne semble

pas é&tre le monopole des Kshatxfyas Le terme de hrahmane’

enfin signifie d’abord sage, puis poéte ; plus tard seulement il
prend le sens de prétre *.

D’autres font remarquer, avec M. Ludw1g, que les rites
sont déja assez compliqués pour réclamer la formation d’une
classe sacerdotale spéciale, qui s’arroge bientot le monopole
du sacrifice ; qu'a cdté de cette classe sacerdotale une
noblesse se constitue, qui ne se méle pas A la ‘masseda
peuple et fixe ses priviléges par I'hérédité; qu’ainsi non seu-
lement la race des Aryas conquérants s ‘oppose a la race des
Dasyus, mais encore qu'elle est déja intérieurement section-
née en trois groupes superposés 2.

Entre ces deux theéses, M. Senart prend une position nou-
velle. Pour lui les faits invoqués par M. Ludwig, fussent-ils
exacts, ne suffiraient pas & démontrer l’existence de castes
proprement dites. Il admettra bien, contre Zimmer, que des
classes devaient s'étre formées dés les temps védiques® : mais
les classes ne sont pas des castes. Il lui parait vraisemblable
que la population hindoue était dés lors divisée en groupes
analogues, en effet, aux pishtras de I'Iran‘. Mais peut-on

(1) Zimmer, Altindische Leben, p. 185-190.
(2) Cf. Senart, op. cit., p. 149, 139.

(8) Ibid., p.130.

(#) Page 142.
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assimiler un « vague groupement » i une « caste véritable »
nécessairement plus restreinte, adonnée a4 une profession
définie, reliée par nne commune descendance, enfermée dans
des régles particuliéres, gouvernée par des coutumes propres,
— organisme enfin de sa nature circonscrit, exclu51f sépara-
tiste ? La division' en classes est un phenoméne commun ;
la séparation en castes est un phénomeéne unique. Celle-1a ne
distingue dans une société que trois ou quatre cadres trés
vastes; celle-ci la sectionne en un nombre infini de petlits
cercles rigoureusement fermés. On ne saurait donc chercher,
dans la dlstmctmn des « varnas » védiques, I'origine du
régime des castes.

Les vrais prototypes des castes ne sont pas les « varnas »
mais les «jatis®». Les chaines qui unissent les membres d’une
méme caste n’ont pas été forgées avec les débris de celles qui
unissaient les représentants d’une méme classe; c’est-de
celles qui unissaient les descendants d’'une méme lignée que
leur viennent leurs anneaux. Seuls les cercles foermés par les
familles étaient assez troits etassez nombreux pour engendrer
la multlpllclté des castes. L'exclusivisme actuel des castes
n'est que le soavenir lointain de l'isolement des clans.

‘A vrai dire, sur la constitution de ces clans et leurs
rapports, les Vedas nous livrent moins de renseignements

.encore que sur la hiérarchie des classes. Nous observons

sans doute que la population hindoue était divisée ‘en vigas et
en janas : nous distinguons, d’aprés Zimmer, des tribus, des
villages, des familles, analogues aux formes sociales que I'on
rencontre chez les Germains et les Slaves®. Mais nous ne
saisissons pas avec assez de netteté la formation de ces groupe-
ments élémentaires; nous ne connaissons pas avec assezde
précision leur organisation, leurs mceurs, les prohibitions..
qu’ils imposaient aux relations sociales, pour pouvoir y
marquer le point de départ des régles de la caste®. »
Est-ce une raison décisive pour abandonner I'hypothése? Il
faut bien se rendre comple que la littérature brahmanique
est bien loin de nous procurer une image exacte et compléte-

*(1) Pages 454, 158, 180.
(2) Barth. CI. Jolly, article cité, p. 515, 221.
(3) Zimmer, op. cil., p. 159. Cf. Senart, op. cif., p. 223

{4) La constatation de cette absence de renseignements précis est la
principale objection adressée par Oldenberg a la théorie de Senart. Cf.
Zeitschrift der Deutsch. Morgenl. Gesell. Bd. 51, p. 280 sqq.
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de la vie hindoue. On a mis au jour déja, par d’autres voies,
plus d’une institution, plus d’une croyance qu1 serait restée
ensevelie 4 jamais, si Yon s’en était tenu & la tradltlon des:
. brahmanes*. Le silence des Védas ne suifit donc pas 4 nous:
empécher de rechercher, dans les “coutumes primitives de
Porganisation familiale, la racine des régles constitutives dw
régime des castes. |
Des analogies peuvent heureusement suppléer aux ren-
seignements directs. Consultons, avec M. Senart, I’histoire

des vieilles sociétés aryennes, saurs par la race de la soeiété .

hindoue, et moins voilées  qu’elle 2. Nous verrons gue cette:
histoire repose sur I’évolution, variable suivant les lieux, de
I'antique coustitution familiale; et nous constaterons que
nombre de traits, dans cette constitution, rappellent ceux qui
nous, frappaient dans la constitution de la caste. A Rome
comme en Gréce, il apparait que Pantique famille aryenne est
essentiellement une association religieuse, groupant pour um:
méme culte, autour d'un méme foyer, les gens de méme sang.
Le désir d’assurer la continuité-et la pureté de ce culte inspire

laplupart des prescriptionsqu’elle formule pourses membres. . ]

Par exemple, le repas, produit du foyer sacré, est le signe
extérieur de la communauté de la famille® : c'est pourquoi

il est interdit primitivement de partager le repas d’un étran- .

ger. Alors méme que cette interdiction sera oubliée, les des-
cendants d’une méme lignée conserveront I’habifude de se
réunir pour manger ensemble, & certaines circonstances
solennelles* : les repas funébres, le perideipnon des Grees,

le silicernium des Romains garderont le sens sacré du.repas
~de famille ®

De méme, on reconnaitra, dans leurs lois touchant le
mariage, le souci religieux qui pénétre I'antique organisa-
tion familiale. « Ce n’est pas seulement par orgueil nobi-
liaire,-c'est aunom du droit sacré que les gentes patriciennes,

(1) V. Senart. op. “cit., p. 160. Année sociologique, 1, p. 212 et 219, sur I'ou-
vrage de Crooke, The PopularReltgzons and Folklore ofNo: thern Indiana.

(2) Senart, op. cit., p. 207.
(3) Les noms mémes emplm és parl’ons pour désigner les membres de la

famille le prouvent : Opogimdor, oy.ovczmo Cf. Aristote, Politique, 1,2
1252 b 13.

(4) Par exemple a la fete des Apatnnes Cf. Curtius,. Histoire Grecque,
H, p. 494. ot

() Senart, p. 213. Cf. Leist, Altarisches Jus Civile;. P 200 8qq-
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de race pure, restées fideles a lintégrité de la religion
antique, repoussaient T'alliance des plébéiens impurs, mélés
d’origine, destitués de rites de famille*.

Or; -ces prohibitions, qui tendaient, jusque dans la cité
antique, 3 empécher les « étrangers » de se méler ou méme
de manger ensemble, ne sont-elles pas celles-1a mémes qui
dressent, entre les castes de I'Inde, de si hautes barriéres ?
Ici ce systémede prescriptions est allé se renfor¢ant et comme
g'aggrayant, tandis que 1a il allait. s'effacant au contraire;
mais ici et 12 on retrouve le méme systéme, organisé par le
méme esprit. En Inde, les racines restent cachées, les feuilles
sont touffues ; chez les peuples de Pantiquité classique,
presque toutes les feuilles sont tombées, les racines seules
sont saillantes : mais c’est toujours le méme. arbre, et ¢’est
l'arbre aryen. En Inde la communaulé de nourriture, d'aprés
M. Ibbetson est encore employée comme le signe extérieur,
la manifestation solennelle de la communauté du sang. Et
c'est sur I'idée que les époux forment le couple sacrificateur’
attaché & l'autel familial du foyer que repose, en derméle
analyse, 'endogamie dela caste hindoue ®.

Il est done possible de reconnaitre, sur 'organisation de la
société hindoue, le sceaudesconceptions religieuses propres aux
Aryens : leur influence explique tout naturellement ce que ne
pouvalentexpllquer les exigences de I'industrie. Les coutumes
si singuliéres, de la caste, les régles dont elle entoure le con-
nubium et la commensalité ne recouvrent-elles pas « exacte-
ment le domaine du vieux droit gentilice*? » 1l nous est
donc permis dés maintenant-de ne plus rester dans le vague :
nous pouvons nommer lancétre de la caste. Elle descend ep
ligne d;recte de la famille aryenne.

Que.penser de cette théorie 7 .

On la loue?® d’avoir attiré l’attentlon sur le nombre consi-
dérable des castes hindoues, que la tradition brahmanigue
tendait a voiler, et prouvé la nécessité de chercher, jusque
dans le haat passé de I'Inde, les germes de cette multiplicité
d’organismes, qui frappe 'observateur de nos jours. Mais

(1) Senart, p. 210.

(2) Cité par Senart, p. 218.
(3) 1bid., p. 212.

(4 Senart, p. 233.

(5) Cf. Barth, Jolly, art. cit.
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a-t-elle vraiment démontré que la caste s’est batie sur la-

charpente de la famille, et précisément sur la charpente
de la famille aryenne ?.

Sur ce dernier point, on ne manquera pas de faits 3 oppo-
ser & M. Senart. Car il semble bien que les croyances et les
coutumes qu'il présente comme des monopoles des peuples
aryens se retrouvent, en réalité, chez nombre d’aufres
‘peuples?,

Que certains objets soient naturellement sacrés pour
certaines personnes, qu’ils doivent donc leur inspirer un sen-
timent ambigu, oi le respect s¢ méle & I'horreur, et qu'on
ne puisse en conséquence les toucher qu'avec les plus grandes
~ précautions, ces idées peuvent sembler étranges aux civilisés,
— elles sont communes a presque tous les peuples primitifs.
‘M. Senart parle quelque part des « scrupules de pureté
aryens » comme si ces scrupules, qui peésent en effet si
 lTourdement sur la caste hindoue, n’étaient pas le lot de
beaucoup de races qui n’ont, avec la race hindoue, aucun

rapport de parenté. Chez les Sémites comme chez les Aryens, -

il y a des animaux impurs, le sang contamine, tels contacts
sont défendus, spécialement a qui va sacrifier2 Et si l'on
" . voulait chercher l'origine de ces croyances, c'est, suivant
R. Smith 3, dans les idées primitives sur ce qui est ou'n’est
pas tabou qu’il la faudrait chercher, — idées communes,
semble-t-il, & presque toutes les races connues.

- Du moins les.scrupules plus particuliers, ceux-la mémes |

qui limitent le connubium et la commensalité, seraient-ils
‘spéciaux aux aryens ?- . .
Pour démontrer que la caste hindoue descend en ligne
directe de la famille aryenne, M. Senart nous rappelle que la
« communion », la communauté du repas, signe essentiel de
la communauté de caste est aussi, aux yeux des peuples
aryens, un symbole sacré de parenté. Mais c’est précisément
en étudiant la religion des peuples sémites que R. Smith a
été amené & mettre en lumiére 'importance du « repas sacri-
ficiel ». Chez les sémiles, le banquet sacrificiel est essentielle-
ment une féte de parents. Le rqpas sacré unit non seulement
le fidele au dieu mais les fideles entre eux, il leur donne la

(1) Oldenberg, Zeitschrift der deutsch. Morg. Gesell, Bd. 51, p. 279 en
note.

(2) R. Smith, The Religion o/' the Semites, p 159 sqq.

(3) Ibid., p. *48 452,
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méme chair, il fait circuler en eux le méme sang. « L’acte de
manger et de boire avec un homme est le symbole et la
confirmation de la parenté la preuve qu’ils sont liés par des
obligations sociales mutuelles. » Si bien qu’il suffit d’avoir par-
tagé le repas d’'un homme pour devenir en quelque sorte son
frére!. Tant il est vrai que pour les sémites aussi bien que pour
les aryens, il y a d’étroits rapports entre la commensalijté et la
fraternité. Les prescriptions de la caste touchant les repas
peuvent étre puisées au fonds commun des idées primitives ;
elles ne prouvent nullement 'existence d’un fonds spéciale-
ment aryen.

Les prescriptions concernant le mariage seralent elles plus\
significatives? Dirons-nous par exemple que seules les tribus -
de race aryenne pratiquaient cette endogamie qui maintient -

- encore aujourd’hui les castes séparées tandis que, chez la.

plupart des autres races, I’exogamie prédomine ?

Et en effet c’est surtout, semble-t-il, de régles et de pratigues
exogamiques que nous parlent les observateurs des sociétés
primitives®. Mais il importe ici de ne pas se laisser duper par
I'antithése. On aurait tort de classer les peuples €n « €xo-
gamiques » et « endogamiques ». En fait, I’exogamie se-
montre & nous presque toujours accompagnée d’une endoga-
mie corrélative. C'est-a-dire que les régles concernant le
mariage, en méme temps qu'elles tracent un cercle étroit a
intérieur duquel 'homme ne doit pas prendre femme,
tracent un cercle plus large & l'intérieur duquel il peut
prendre femme. M. Durkheim, discutant les théories cou-
rantes sur l'origine de 'exogamie  fait remfarquer que «1’exo-
gamie ne consiste pas a prendre une femme étrangére. Géné-
ralement c’est dans un clan de la méme tribu ou de la méme
confédération que les homme vont prendre femme. Les clans
qui s'allient ainsi se considérent comme parents.... Si le
mariage est exogame par rapport aux groupes totemlques
(clans primaires ou secondaires) il est généralement endogame
par rapport 4 la société politique (tribu).» Et sans doute, dans"

(1) The Religion of the Semztes, p. 269275,
(2) Année Sociologique, 1, P 31. Mac Lennan reconnait que I'exogamie

_ se pratique le plus souvent & l'intérieur de la tribu. Toutefois — en rai-.

son de sa théorie — il considére cette exogamie intérieure comme une
forme ultérieure et dérivée. Frazer note que les tribus anstraliennes dont
les membres peuvent se marier -avec les membres de n’importe quel
autre clan semblent une exception. Le plus souvent les tribus sont. divi-
sées en phratries’exogamiques. Ainsi les Tlinkits sont divisés en phratire
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beaucoup de ¢as on nous signale les groupes entre lesquels {
I'alliance matrimoniale est interdite sans nous signaler ceux §
entre lesquels elle est permise. Mais il est probable que la 3
plupart du temps, des renseiguements. plus étendus feraient
apparaitre au dela des cercles exogamiques, un cergle endo—.
gamique plus large. Les formes mémes dua mariage (ul J
paraissent le plus contraires -aux pratiques _endogamlques i
peuvent en réalité s’en accommoder. Le mariage « par cap- 3
ture » semble entrainer, pour les hommes, le droit d’épouser .
‘n’importe quelle femme étrangeére, ravie a upe tribu engemie. 1
Mais si c’est toujours chez les mémes tribus qu’une tl‘lbl;l va |
.capturer ses femmes, n’est-ce pas une pratique_eud‘oga‘mlque ;
qui commence? En fait, nous constatons parfois, 1a _Ou nous §
connaissons mieux les cérémonies (ui suivent le mariage par ;
capture, que ’homme ne croit pas. qu’il lui suffise d’avoir §
ravi une femme pour qu'il Iui soit licite de 'épouser* : avant
de contracter mariage avec elle il la fait adopter par sa tribu :
preuve que la méme ou se rencontre la pratique du rapt, !e
souci endogamique n’est pas forcément absent. L’-epdogam-te,n
est done beaucoup plus générale qu'on ne le croirait au pre-
mier. aberd. Comme la caste hindoue, beaucoup de tribus de
races trés diversessont endogames pendant que leurs sections }
sont exogames. Les scrupules hindous concernant les mariages
~'pn’ont donc rien qui démontre nécessairement la descendance
aryenne des castes. ' . i
La thése ne serait défendable que si 'on prouvait d’une
part que telle forme de l'organisation familiale est seuler
capable -d’engendrer la caste, et qu'en méme temps cette
forme ne se rencontre que chez les races aryennes. Dira-{-on }
par exemple, que la forme patriarcale, avec le culte des|
ancétres, est par excellence la forme aryeune‘? et qu‘e"lesr
peuples aryens n’ont -pas connu la forme matriarcale qui se §
:r'ensontf.e si :souvent, unie au totémisme, chez les peuples

du Corbeau et en phratrie du Loup. Les membres de lg phratrie du Cor-
beau doivent épouser ceux de la phratrie du Loup et réciproquement. (Le
Totémisme, p. 88, 93.) J.-W. Powel (Sacialogy or the Science of Institulions,
p- 703-4) remarque que les faits mieux connus depuis Mac Lennan ne per-

mettent plus de maintenir la distinction qu'il proposait : « Il n'y a pas de
peuple, tribal ou national, qui n’ait son incest groupe ; tgus les peup}es sont
-endogames en méme temps qu’exogames. » Cest donc a to‘rt que loP sup-
_pose que I'endogamie ne s'établit déﬁn.itlvem'en't que 1a ou régne Vinéga-
1ité des groupes, Voy. Starcke, la Famille primitive, p. 232.

() Lyall, Ma@urs relig'. gt soc. de UExtréme-Orient, p. 348.
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sémitiques*? Mais d’abord, il serait possible de trouver chez
des peuples de race aryenne des traces de matriarcat. Ensuite
on ne voit pas en quoi le fait d’avoir traversé la phase de
Porganisation matriarcale devrait empécher un peuple d’abou-
‘tir au régime des castes. Pour que ce régime se constitue, il
faut la survivance et la prédominance de ce sentiment Jde
parenté qui est le ciment des groupes primitifs. Mais que ces
groupes aient été originelement composés de familles ot
les enfants appartenaient au peére ou de familles ou les
enfants portaient le nom de la meére, €'est ee qui importe
peu.

Nous en dirions autant du totémisme. M. Senart reléve dans
le monde hindou, des traces de totémisme qui « détonnent 2».
Est-ce a dire qu'an peuplechez lequel le totémisme aurait ré-
gné n’aurait pu seconstituer en groupes endogames comme les
castes? Il est constant au contraire que des peuples fidéles
au totémisme, comme certaines tribus australiennes, s’ils
pratiquent I'exogamie du clan, pratiquent aussi 'endogamie
de la tribu® Rien n’empéche donc que les castes hindoues
aient compté, parmi leurs ancétres, des peuplades toté-
miques. Et si nous le remarquons, ce n’est pas pour essayer
de démontrer Vaniversalité du totémisme, mais seulement
pour rappeler que la division du peuple hindou en castes
pe prouve nullement qu’il n’ait été nourri, a I'’époque ou
s’ébauchait son organisation sociale, que de croyances pro-
prement aryennes. .

Les ethnographes ont donc le droit de supposer que les
castes aryennes ont sans doute ressemblé beaucoup, autrefois,
a ces tribus anaryennes qui vivent aujourd’hui encore sur les

(1) Gf. R. Smuth, Kinship and Marriage in Early Arabia.

(2) Que les pratiques totémiques soient trés nombreuses chez les tribas -
anaryennes, c’est ce cui a ¢té abondamment prouvé (Cf. Crooke, The Po-
pular Religion and Folklore of Northern India 11, 146). Mais on a pu retrou-
ver des traces de ces pratiques jusque chez des castes hindoues assez
élevées, par exemple chez les Pallivahs du Radjpoutana. (Jogendranath
Bhattacaraya Castes and sects.. p. 69) ou chez les Humkars d'Orissa.
Cf. Risley, Tribes and Casles of Bengal, p. x1v, sqq. Lang, Mythes, Cultes
et Religions (trad. fr.), p. 75-76. Bien plus, Oldenberg a pu montrer l'ori-
gine totémique des noms de Gotras brahmaniques. (Die Religion des Veda,

‘P. 85 sqq.). Le tctémisme ne serait donc pas aussi étranger & 'hindouisme

que M. Senart parait le croire.
(3) Cf. Durkheim et Frazer, loc. cit. supra. Frazer cite méme dans’ des

articles récents, des groupes totémiques entre les membres desquels les
rapports sexuels sont obligatoires. Cf. Année Sociologique, 111, p. 218,
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frontieres de I'Hindouisme!. Déja, pour nombre d mve]’ltl?ﬂz 1
ou d’institutions, on a pu montrer que'la part d,es1 conqu(f,:a :
_aryens avait été exagérée, et que I'Inde ne les aval gla;r
attendus, par exemple, pour’composer des !wrels (;ur r]; o
former des médecins, pas plus que pour cultiver la & o
pour fonder des villages. De méme ell'e ne les apasa 1:,111
pour conuaitre ces scrupules de pure?te ou ces rég_les ertl l?ga}:
miques dont la persistance et I'exageration cqns.tltuen 01;5 .
ginalité de ses castes®. Non que nous .préten(.hons que s 3
autochtones aient imposé cette orgamsahorf 'so?lale ases envla
hisseurs. Nous notons seulement gu’elle n gtalt le mgnqpl)o:t
pi des uns ni des autres. Lorsqu’ils se so.ut’rencontr S 1t ;a L
probable que Aryens et Aborigénes étaient les uns de belaé ,
autres divisés en tribus; leur choc a sans doute ;:e ou ' 1
Yintensité de cette répulsion pour }’étranger doqt c 1acunellt 1
ces groupes primitifs portait en lul, le germe. Mais onﬁlz p o i
dire que cet esprit de division .et d opp031t30n mutlug e-t, (‘[é s
devait pénétrer toute Yorganisation de llnde,P ui a; ok
apporté par une race plutot que par une at}trg. res?;:meﬁce |
'jo‘“"S’ lorsqu’on fait Yhistoire d’'une m,stltutlon, on c:o _ ce 3
par la considérer comme 'apanage d’une raf:'e. Mais presq e.
toujours aussi, & mesure que la ?echercl{g s e.tenfl, la rztacelss :
trouve dépossédée : on s’apercox} que llnstltut.lon est P uS ]
commune qu’on ne le croyait.'Amsx on a depuis long fzmla).
démontré que le wergeld n'était pas spécial aux Germaltx.ls é
on démontre aujourd’hui que la communzfuté. domes u}lu ,:
se retrouve chez les peuples anaryens aussi }nen que chez j
les aryens®. De méme s'il s’agit des cgstes, il faut se gar-
der du « mirage aryen ». Pour s’exphque.r les u'sag’es qui
fragmentent encore aujourd’hui le peuple hindou, il n e?st ;;as ‘
nécessaire de les considérer comme le§ conséquences (!u'ec es
d’une croyance proprement aryenne; ils sont des survivances §

| it si (op. cif., p. 343), nous pourrions
Tinde centrale, dit sir Lyall (op. cif., P )
étgllli?agnrso:sligr:ment une,sorte d’échelle sociale, ayant 51mplg{n§2t sIe)x(-):ixt‘
i t le clan pur aryen:1
base la horde aborigéne, el pour sommel e se
iffici diverses classes se. rattachent par
méme pas difficile de montrer que ces G1V O S e mvane b dos
i sel, et qu'elles ont quelque point d’origine S
:ilggrl;zndi"veers, R_i.gey, Nesfield, Ibbetson sont partisans de cette com:
munauté d'origine. : . _ '
(?) Cf. Baden-Powell, Village eommunities in India, p. 41, 6.3 sqq.
(3) Cf. Dareste contre Haxthausen, Etudes d’histoire du droit, p 1X-XI.

(4) G. Cohn, Gemeinderschaft und I{ausgenossenschdﬂ,4899.
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et comme des pétrifications extraordinaires de coutumes relj-
gieuses trés générales !
M. Senart nous met avec raison en garde contre les théories
« trop compréhensives *»; avec raison il souhaite que 1'on subs-
titue, aux filiations vagues, des enchainements historiques,
des déterminations précises. Mais il ne faut pas que le- souci
de la précision nous masque la généralité des coutumes.
. Celles qui interdisent le mariage, la communion’et parfois
le contact entre groupes étrangers sont trop répandues pour
que nous admettions que seule une influence aryenne était
capable de les imposer aux Hindous. Nous ne devons donc
accepter la thése qu’en I'élargissant: s’il est vrai que la caste
dérive de la famille, rien ne prouve qu'elle n’ait pu dériver
-que de la famille aryenne. :

Et encore, lorsque nous admettons que la caste dérive de
la famille, il faut s’entendre; il ne faut pas prendre le terme
de famille au sens étroit et précis qu'on lui attribue d’ordi-
-naire. On s’abuserait si 'on tenait dés a présent pour démon-
tré que les membres d’'une méme caste descendent d’un méme
ancétre et sont en réalité consanguins. Le sentiment d’une
parenté a di présider & 'organisation d'une caste : cela seu-
lement est démontré. Mais qui dit parenté ne dit pas force-
ment consanguinité. La parenté ne semble-t-elle pas souvent
dériver, selon les idées primitives, de 1’accession 4 un méme
culte, ou de la seule identité des noms, ou méme de la simple ’
cohabitation®? II se peut donc que la caste ait été originelle-
ment formée de membres appartenant, en réalité, a des
lignées différentes. Et méme nous devons, si nous voulons
nous représenter le groupe générateur d’une caste, le cher-
cher non pas parmi les groupements étroits et simples de
consanguins, mais parmi les groupemerits larges et compo-
sites de parents. Il est plus aisé, de la sorte, d’éviter certaines
objections auxquelles on se heurterait, si 1’on voulait dériver
immédiatement la caste de la famille stricto sensu. '

(1) Suivant Crooke (Tribes and Castes of theN. W. Prov., 1, 58) et Frazer
(Golden Bough, Il 342, sqq.), nombre de cérémonies brahmaniques pour-
raient méme &tre dérivées des usages des races primitives. Cf. Lange,
Mythes, Cultes et Religions, ch. 11, Vi, XVI.

- (2) Op. cit., p. 203. : C

{3) M. Durkheim a souvent, ici méme, attiré l'attention sur ces faits.

Année Sociologique, I; p. 307-332; 11, p. 319-323.

E. Dunxnsm. ~— Année sociol., 1900. _ : ' 4
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Par exemple, on a depuis longtemps fait remarquer que le
culte de Vancétre semble inconnua la caste; on voit les mem-

bres d’vne caste adorer I'instrument de leur profes’sion,on ne
as sacrifier 2 un héros éponyme’ : n'est-cé pas
asten’estque la famille prolongée 7—M. Ser}art ]
ans doute que, a défaut du culte d'un héros

les voit p
étrange, si lac
peut répondre s
épouyme, les sou
1a plupart d’entr ; _ lear

eale lus, ce culte pourrait s’étre gra-

généalogique ; qu'au surp
D ° } . .
duellement éteint dans la caste apres en avoir éte, cependant,

1a flamme créatrice?. Mais I'absence
pas plus naturelle,
de plusieurs lignées, p
lignée unique?

Une objection plus graves

conception.
Discutant la théorie de

droit gentilice »; mais ne les trouve-t-on pas, S
important, exactement contraires les u

caste, a-t-on dit, est affaire de mariage : ce sont surtout les

lois du mariage qui séparent & jamais les castes. O'r la caste j
tout ces lois comme les entendaitla gens. 3

n’entend pas du

venirsoules légendes des castes prouvent que §
e elles ont unsentiment net de leur cohésion " §

de ce culte n’apparait-elle
sil'on envisagela caste comme la syntpése :
lutdt que comme le pro»longement d'une 3

‘oppose d’ailleurs 4 cette derniére ’

M. Senart M. Dahlmann oppose }
radicalement la caste & la gens®. On soutient que les régles

de la caste couvrent « exactement tout le domaine du v1e}1x E
ur un pomt

pes aux- autres? La |
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don i '
gamci g;l:t éis so(;lv?mrs de lagens peuvent bien expliquer I'exo-

ne-de la caste, qui deéfend ’

' , ar exemple, les ma-
riages entre les membres ¢’ ot ’ .

‘ d’un méme gotra; mai i
: ' h $ ne sauraient
f:pléqugr son endogamie. Force est d’accorder que la caste est
d’u;eu;l,gﬂ Sd'eMplSuswurs genles plutdt que la prolongation
S. 51 M. Senart maintient né i :

: : : . canmoins que la caste
s:stl?lodele.e sur Porganisation familiale, c'est qﬁ’il admet
](f}['::e ‘frgamsauon familiale a donné leur forme non pas seu-

mmrén?u(;c' groupes.f. primaires qui seraient les familles pro-
ﬁ; et fl(t)(;s, ‘mais ?ux groupes composés, secondaires ow

» 10rmes par la réunion de plusi ' il
: leurs familles i
seraient les clans et les tri s quo
ibus. Le clan et la trib

: t : u, quels que
:g:]etn;lizslﬁ(l)nls.qu ils prennent dans les diﬁérents’ pays qn'e

elargissement de la famille : « ils of i :

ont : £ : «ils en copient1'orga

l L4 - bl b L] . -
ges;gxféxue:n 1 etex;dant ».Cestdonc a Pimage des larges grouges

S, — clans ou tribus non a l'i )
de p : S, — non A 'image des

> par . ' g groupes
étroits de consanguins, — familles proprenient dites, — que
la caste est endogame. R
de(i:sfgroy;‘lpes pl.us larrges sont-ils vraiment Iélargissement
! .laml. le, qui serait le groupe premier? Ou ay contraire
]‘0/011‘ croire que la famille. proprement dite s’est spécifiée
Emé’ essivement, en se détachant de lg masse ? D'un autre

, est-c_e dans un groupe « tertiaire » ou dans. un groupe
« secondaire », est-ce dans le tribu ou dans le clan qu’il faut

qherc)her le véritable germe de la easte ? C’est sur tes points
que l~on_ voudrait apporter des notions plus précises Lgs dif
férents types de sociétés primitives ne pous seml.wlent‘ ll
eucorg asseg‘n‘eftemeut définis el classés pdurvnous permetl:(r:
ces (’ietgrmmahons. Que lesprit commun 3 ces sociétés ait
survecu dans la caste, (ue les scrupules religieux et -les’tabo(u
de toutes sortes quiles portenta serepousser les unesles autre:
Dous expliquent naturellement ceux (ui isolent encore aujour-
d’hui les castes de l'Iudef cela seulement nous parait étjabli.

) Celle-ci interdisait a ses membres de se mar.iep entye eux ;3
celle-1a le leur presecrit. L’une est aussi . rigoureusement
exogame que l'autre est endogame. L’e§prll de la caste ne |
saurait done étre né de V'esprit de la famille. - ’ N

Cest triompher trop aisément. M. Senart na‘pas o'ubh.e
I'exogamie de la gens. 1l npusﬁrappepe quau témoi-
gnage de Plutarque, les Romains nepousments]amans, danAst
la période ancienne, de femmes de lear sang*. Il reconnai

{1) Voy. Nesfield, Cas/e syslem, p. 92 sqq.

{2) Page 70. Cf. Hearn, ‘The &!;:g/ﬁrt 117102‘86"21{;1’ t;) ig;(,})ﬂl
i conditions sociales, dit” Lyall (op. cif., p. 373)
:li(l))lllcdﬁ?\c les groupes apparentés continuent de se rauach;:r {_es unds gx:lz
autres par la descendance d’une souche’ cemmune. La fou et sa‘eo e
a-des occupations diverses. s'installe en.dl\'ers endroits, (‘ion }r)ac € Jos
mariages ctrangers, adore de nouveaux d{etlx ; les hziuts et fs la'sns ne
existence plus compliquée brisent la généalogie, relachent les lie

sang, cifacent le nom p:lxlronymique... » .
(8) Das Altindische Volkstum, p. 56 sqq.
(%) Op. cit., p. 209. .

0. « Dans I'altéra-| 3o ' ; .
i Gotont iuapos: -9 Le hiérarchie des castes et le sacerdoce.
0{;({ dqmmahou de. Fantique exclusivisme explique donc
gxplliqum les castes hindoues refusent de se pénétrer : reste a-
quer pourquoi elles nous apparaiss 8 .
o Le S apparaissent classées et comme

{1) Page 223. Clest lg thése soutenue par M. llearn

, holdl.), et par Leist (Altarisches jus. civile. (The Aryan Mouse-
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En effet, qui dit opposition ne dit pas superposition. Une §
sociélé peut demeurer divisée en corps fermés sans que ces

corps acceptent d'étre hiérarchisés. Et sans doute, il est diffi-
cile que des corps coexistants restent exactement au méme
niveau, comme il est difficile qu’ils conservent les méines

attributions : du moment qu’une certaine vie commune les .

unit, ils ne peuvent manquer a la longue de se classer plus
ou moins vaguement, en méme temps que de se spécialiser.
C'est ainsi que 14 méme ou la primitive opposition des clans
subsiste, il n'est pas rare qu'une hiérarchie se dessine : chez
les Ecossais, on voit certains elans se subordonner aux autres*;
chez les Israélites, il y a des tribus généralement méprisées;

d’autres, comme Ephraim, jouissent d’une considération ]

toute particuliére *. Mais qu’il y a loin, de ces linéaments, &

la savante architecture qui étage, suivant un ordre sacré, la }

multiplicité des castes hindoues !
La pierre angulaire de tout I’édifice est, nous 'avons vu,

la primauté universellement reconnue de la caste brahma- |
nique. Si diverses que soient les castes, et si fermées qu’'elles

restent les unes aux autres, un commun respect du Brah-

“mane les oriente dans le méme sens, et pése sur toutes leurs
coutumes. On vient de nous montrer que la plupart de ces
coutumes s'expliquent par le sentiment d’'une parenté com- 3

mune : il est remarquable que, pour fort que puisse étre ce

sentiment, il a dd s’incliner devant le caractére auguste des ?
Brahmanes : le cerele fermé des pareants s’ouvre pour eux. g
Non seulement ils président a la plupart des cérémonies de la }
famille, — les Hindous les plus pauvres ne voudraient pas se
marier ou élever leurs enfants sans leur assistance * — mais
encore dans certains cas, ils se substituent pour ainsi dire ;
aux parents. Ainsi l'usage . du repas funéraire, offert aux

manes des ancédtres, est répandu en Inde comme dans beau-

coup d’autres contrées ; mais en Inde ce sont les Brahmanes ;
qui viennent s’asseoir a la place des ancétres. Le banquet}

(1) Clest cette subordination qui a fait croire & tort que le régime féodal ]
se rencontrait en Ecosse. Cf. Conrady, Geschichée der Clanverfassung in §
den Schottischen Hochlanden, p. 12-21. 1

(2) M. Buhl, qui rappelle ces fails (Die Socialen Verhaeltnisse der Israe- 3
liten, p. 35-40), en conclut que l'organisation primitive des Hébreux était }

fonciérement aristocratique. La conclusion est contestable. Cf. Année

Sociol., III, p. 341. E
(3) Barth, Les Religions de FInde, p. 160. Cf. Weber, Indische Studien, }
X, p. 44 sqq. - 1
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familial est offert avec leur permission, sous leurs auspices,
en leur honneur ; ils sont censés représenter les aieux et man-
gentenleur nom'. De méme, en cas de mevrtre, la composition
était sans doute payée primitivement, en Inde comme ailleurs,
3 la famille du meurtrier ; finalement c’est au Brahmane
quwelle revient®. Sur plus d’un point on voit donc le prestige
du prétre primer les souvenirs, pourtant si puissants, des
premiers groupements familiaux. On sait d’autre part que, si
ces groupements s'étagent, c'est dans la mesure ou ils se rap-
prochent ou s'¢loignent de la classe sacerdotale. La supério-

rité incontestée de cette classe estdonc un des principes cons-

titutifs de l’organisation' sociale en Inde; on a pu dire® que
c’était.la caractéristique la plus certaine de I'hindouisme.

Certes, la classe sacerdotale a partout une situation privi-
légiée, et souvent au premier rang. Mais il est rare qu'elle
régue sans conteste, et par ses seules forces. Le plus souvent,
il lui faut compter avec un pouvoir séculier ; tantot elle fait
alliance avec lui ; tantot elle lui livre combat ; mais il limite
'extension de ses prérogatives, et le plus souvent, réduit gra-
duellement son influence. Parmi les yivr, qu'Hérodote distin-
gue en Egypte, le corps des prétres est nommé le premier ;
ses priviléges sont indiscutables, des terres lui sont réservées,
les charges communes ne l'atteignent pas. Les corporations
des temples forment une société religieuse juxiaposée plutodt
que mélée A la société civile. Mais le prince veille au gouver-
nement des temples, il place ses créatures a leur téte. Ces
Etats dans I'Etat restent dominés par la souveraineté royale *-
De méme, si puissant qu’il ait été au moyen age, le pouvoir
spirituel n’a pas réussi & se subordonner le pouvoir temporel ;
tout compte fait ce sont les rois qui ont le plus gagné au régne
de la théocratie catholique. Dans la théocratie brahmanique
au contraire, les prétres restentseuls au pinacle®.

Non sans luttes, comme il est vraisemblable. La littérature
sacerdotale a gardé le souvenir de la puissance des Kshatriyas,

(1) Voy. Caland, Altindischer Ahnencult, p. 19, 1i4.

(2) Jolly, Recht und Sitte, p. 127. Senart, op. cit., p. 213-216.

(3) Ibbetson, cité par Senmart, p. 101.

(4) Cf. Maspero,” Histoire ancienne des peuples de U'Orient classique, 1,
p. 127, 30%.

{3) Cest ce qui fait dire a Zimmer que les brahmanes ont réalisé plei-
nement l'idéal poursuivi par I'Eglise pendant le moyen dge. Allindisches
Leben, p. 139.
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et des obstaclesqu’ilsopposérent a la puissance des Bralimanes.
La facon méme dont la prééminence des Brahmanes est affir-
mée prouve qu'elle ne fut pas admise sans discussions . L'Epo-
pée rappelle les violences exercées sur les prétres par les
mauvais rois, comme Vena ou Nahusha. S’il faut en croire
Y'histoire de Paracurama, des guerres sanglantes auraient
marqué la rivalité des deux classes 2. Les Upanishads témoi-
gnent en tout cas que leurs fonctions ne furent pas toujours
aussi strictement spécialisées que veut le faire croire la théo-
rie brahmanique. On y voit des Kshatriyas rivaliser de science
avec les Brahmanes, et méme se faire leurs précepteurs 3.
Ailleurs, des fils de rois, comme Vigvamitra, deviennent brah-
manes a force d’austérités. Toutes ces légendes témoignent
qu’il fallut du temps pour (ue les rangs fussent pettement
fixés en méme temps que les attributions définies. Mais la ba-
lance des privileges devait définitivement pencher en faveur
des Brahmanes.

- Non qu'ils aient jamais pris en main le pouvoir temporel.
Né pour la fonction religieuse, le Brahmane ne peul exercer
directement les fonctions politiques ;- de méme, la caste
brahmanique n’accumulera pas les riochesses, comme font
souvent les classes sacerdotales ; elle ne possédera rien en pro-

pre®. « Les instruments du sacrifice sont ses seules armes?, » - ]

mais avec ces armes elle se soumettra tout le monde hindou.
Le purohita, le chapelain grandit aux cOtés du roi et bientot le
dépasse, par cela méme qu’il monopolise les offices religieux.
C'estle prétre quisacre le roi et le présente au peu pleen disant:
« Voici votre roi, o peuples;leroides Brahmanes est Soma®. »
1l mesure et dispense toutes les dignités sociales. Le rajah
méme ne doit-il pas son prestige moins a sa puissance maté-

(1) D'apreés Weber (Inz'lische Studien, X, p. 26-32), il est aisé de voir que
les rapporls des deux puissances, le sacerdotium et U'imperium, ne furent
pas toujours trés amicaux. Tantot elles s'entraident, tantot aussi elles se
tiennent en échec. On emploie des formules subtiles pour ne donner la
prééminence absolue ni a 'une ni & Yautre. Cependant, en derniére ana-
1yse, la supériorité reste au brahmane : il peut exister sans le Kshairiya
non le Kshatriya sans lui. ’ .

(2) Voy. Senart, p. 168.

(3) Voy. Regnault, Matériaux pour servir ¢ UHistoire de la philosophie
de Ulnde, p. $5-60. Fick, Die Sociale Gliederuny, p. 42.

(4) Barth, les Religions de UlInde, p. 7.

{5) Gité par Weber, Ind. Stud., X, p. 30.

(6) Oldenberg, le Bouddha, p: 1.
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rielle gwa sa fidélité aux rites dont les Brahmanes sont
les gardiens ? Leur pouvoir est d'autant plus incontesté
qu'il est tout spirituel ; ils ont évité les écueils que la classe
sacerdotale a le plus souvent rencontrés, lorsqu’elle a voula
s’arreger, pour multiplier-sa force, un pouvoir temporel;
ils n'ont aucune part au gouvernement ‘pourrait-on dire,
et tous leur obéissent ; ils ne possédent rien et tout leur
appartient. :

Comment s'expliquer cette puissance inouie ?

Le développement en a sans doute été favoriseé par I'absence
d’une organisation politique proprement dite. On a souvent
remarqué que jamais a vrai dire, il n’y a eu d'Etat en Inde.
Les grands empires ont passésur la civilisation hindoue sans
Yy pénétrer; elle ne s’est méme pas prétée i Iinstallation de
petits Etats locaux. Macaulay regrettait que la domination
anglaise edt étoufié les Etats radjpouts : Lyall répond en
nrouvant que leur vie était précaire'. La division de la société
"1 castes empéchait la formation d’unités politiques, et lais-
sait ainsi le champ libre a la classe sacerdotale.

On se tromperait pleinement toutefois, sil'on croyait que
Qelle-ci fut capable de faire ce que n’avaient pas fait lesautres,
et si on I'opposait, comme un corps diment organisé, & une
masse inorganique. En réalilé, le corps des Brahmanes man-
que d’unité aussi bien que les autres. C’est faute d’avoir oublié
ce trait qu'on a cherché des assimilations décevantes. Par
exemple, nous avons yu qu'dn avait comparé les Brahmanes
aux Jésuites : comme si, enveloppant le monde hindou d’une

‘conspiration permanente, tous les Brahmanes obeéissaient,

dans Vintérét de « Pordre », & une volonté unique. Mais ja-
mais la casté ou plutét les castes de Brahmanes n’ont consti-
tqé rien (ui ressemblat’'a ud ordre. On ne peut méme pas
dire quils constituent ce que nous appelons un clergé. Aucune
des formes sociales auxquelles nous a habitués une grande
religion organisée et centralisée comme le calholicisine ne se
retrouve dans le brahmanisme. Il ne connait méme pas ces
rudiments d’organisation que connaissait le druidisme: la
nomination d'un.grand prétre, élu ou tiré aun sort, et la con-
vocation d’un concile annuel. On ne voit pas non plus les
Brahmanes s’agglomérer en « couvents », se réunir pour se
soumettre 4 une méme discipline, comme feront les moines

(1) Meurs relig. el soc., ch. vur.
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bouddhiques. Les Brahmanes sont des prétres sans Eglise;
aucun n’a de mandement & écouter, ni de pontife & vénérer;.
ils sont égaux par définition, précisément parce que c’est la i
paissance qui leur confére leur dignite. o .
Imaginant la réponse d'un brahmane a ceux qui lui par-
‘leraient d’ordination, Burnouf le faisait raisonner ainsit. «C’est
le principe masculin qui m’a fait ce que je suis ; mon pére
était brahmane, je le suis donc aussi; je voudrais cesser de
I'étre que je ne le pourrais, puisque telle est la loi de ma
nature, loi qui m’a été imposée, avant ma naissance méme,
dans le sein d’une mére brahmane ou un pére brahmane
avait déposé le germe d’ou je suis venu. Je n’ai nul besoin
d'un secours étranger pour étre prétre... Lorsque Manou
énonca les lois qui réglent les fonctions des castes, n’établit-il ]
pas la supériorité du brahmane sur les trois autres ordres ?
mais il ne dit pas qu’un brahmane doit étre supérieur 4 un °
autre; car, en nous créant de sa bouche, Brahma donna
a nous tous pour fonction de composer 'hymne et de célébrer
le sacrifice. Nos premiers péres ont transmis a4 leurs descen-
dants le pouvoir que nous tenons d’eux; et comme la géné-
ration d’un brahmane est en tout semblable & celle d’un autre ;
brahmane, nous ne saurions comprendre qu’un prétre puisse -4
commander & un autre prétre et lui imposer une foi dont il |
n’est ni le premier auteur, ni 'unique interpréte. » Le sys- §
téme des castes, en répartissant les hommes d’aprés leur
npaissance, pose en principe 1'égalité des brahmanes; il est
naturellement incompatible avec la constitution hiérarchique
d’un clergé. Ce n’est donc pas la puissance de leur organisa-
tion qui fait la force des brahmanes.

Leur viendrait-elle, alors, de la précision et de la rigueur des
idées dont ils sont les dépositaires? Puisqu’elle ne s’explique-
rait pas par leur discipline, s'expliquerait-elle par leur dog-
matisme ? La chose est peu vraisemblable, pour qui pressent
quels rapports étroits unissent la dogmatique des religions a
I'organisation sociale®. La ou il ne s'est pas formé pour la vie
religieuse une société unifiée, li ot ne se rencontrent niclergé,
ni congrégations, ni conciles, il serait étonnant que les

(1) Essai sur le Véda. p. 283-285. .

(2) « La ou il n'y a pas de hiérarchie, dit Zeller, toute dogmatique consi-
dérée comme régle générale de foi, est d'avance impossible, car il n‘_\" aj
pas d'organe pour la formuler et la soutenir, » Philos. des Grees, trad. fr.,
I, p. 0% -
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croyances fussent systématiquement coordonnées, fixées a
jamais, me varictur. L’indépendance des doctrines, disait
encore Burnouf!, est un résultatnaturel du systéme des castes.
En fait, c’est la souplesse du brahmanisme qui est remar-
quable, bien plutdt que sa rigidité. C’est une religion accueil-
lante, et nullement intolérante. « Tout y entre et rien n’en
sort. » Son panthéisme s’ouvre aisément a toutes les créations
du polythéisme : les dieux les plus variés y trouvent place,

_en devenant les avatars des dieux traditionnels®. Si bien que,

lorsqu’on veut définir en termes de dogmatique la vraie reli-
gion des Hindous, on se trouve fort embarrassé; on remarque
qu’elle ne connait pas, & vrai dire, d’orthodoxie, qu'elle se
définit par lesrites plutot que par les dogmes, par les pratiques
plutét que par les idées, et qu’en somme le respect des brah-
manes, uni a 'observance des coutumes de la caste, cons-
titue V'essentiel de 1’hindouisme®. Comme une religion sans
Eglise, on pourrait donc presqué dire que le brahmanisme
est une religion sans dogme. '

Par 13 s’expliquent les discussions auxquelles on s’est livré
sur le caractére « missionnaire » ou « non missionnaire » de la
religion brahmanique*. L’idée qu’il existe une vérité religieuse
bonne pour tout le monde, et qu’il faut propager aussi loin
que possible, parait étrangére au brahmane. Il admettrait

Iy

plutot que chaque race & ses dieux®. Sa religion est par

'

(1) Ibid., p. 282.
(2) M. Williams, ibid., p. 157.

(3) Ainsi le porc adoré par certaines tribus aborigénes devient un avatar
de Vishnou. On trouveraif ‘de nombreux exemples de cette « brahmanisa-

. tion des cultes » dans Crooke, Risley, Lyall {op. cit.). Barth fait remarquer

a ce propos la commodité de la théorie des Avataras : elle permet de con-
cilier 'aspiration & un certain monothéisme avec l'irrésistible penchant
pour les cultes multiples (Religions de UInde, p. 101). Monier Williams
{Modern India, p. 230}, montre de méme que le panthéisme des Hindous
n'est qu'une facade pour leur polythéisme.

(4) Voy. Lyall contre Max Miller, Meurs religieuses et'sociales de
UExtr.-Or., ch. v. Cf. Schlagintweit, art. cit., p. 568. Risley, op. cit., I,
P. XVI-XX. :

(5) Voy. ce que dit Bernier (Voyages, II,p. 138). « Quand je leur disais sur
cela que dans les pays froids il serait impossible d'observer leur loi pen-
dant I'hiver, ce qui était signe qu’elle n’était qu'une pure invention des
hommes, ils me donnaient cette réponse assez plaisante : qu'ils ne pré-
tendaient pas que leur loi fut universelle, que Dieu ne l'avait faite que
pour eux, et c'était pour cela qu’ils ne pouvaient recevoir un étranger
parmi leur religion, quau surplus ils ne prétendaient pas que la notre
fiit fausse, qu'il se pouvait faire qu'elle fat bonne pour nous. »
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essence fermée au mleccha. Et cependant on ne saurait BOU- |
tenir, remarque Lyall, que les prosélytes manguent au
prahmanisme. Aucune religion contemporaine ne compte 4
peut-étre plus de conversions a son actif. Maisuneconversion §
au brahmanisme n'est pas 'adhésion & un dogme précis. |
Qu’un brahmane convertisse une tribu d’aberigénes, cela ne
veut pas dire qu’il bouleverse leurs croyances, mais qu’illear 3
apprend a respecter les coutumes de la caste et a le respecter '
lui-méme par-dessus tout!. C'est principalement en se faisant
adorer que le brahmane conquiert des ames. Et le grand §
article de foi de la religion qu'il répand, cest le caractére §
sacro-saint du prétre-né. ' :
Sur ce caractére de la race des brahmanes repose donc toute 1
la vitalité de leur religion. S’ils continuent de dominer de si
haut la masse du peuple hindou, et en imposent méme aux 4
aborigénes, ce n'est pas a leur discipline sociale qu'ils le
doivent, ni a leur rigueur doctrinale ; c’est. au seul prestige
de leur sang. Le brahmane est d’une essence spéciale ; il
apporte ennaissant des vertus que nal autre ne peut acquérir;

Cest sur cette idée quest assise la puissance de la caste ]

. brahmanique.
A vrai dire, si nous prenions & la lettre certaines expres-
sions de la littérature brahmanique, nous croirions que la
"dignité de brahmane était le prix -du savoir et de la veriq,

plus que le privilége du sang . « Pourquoi demander lenom de
ton pere et de tameére ? La science des Vedas, voila ton pére*.»
Le vrai brahmane.« est celui qui a entendu *». De fait {

les codes sacrés soumettent le jeune brahmane a un long .

noviciat: il doit consacrer plusieursannées a entendre, dela }

bouche vénérée de son gourou, la science des Vedas. Mais.

cette initiation,si elle est nécessaire, ne saurait étresuffisante; ;

rien ne supplée au don de la race. On nait brahmane, on ne le
devient pas. Nascitur, non fit. Les expressions qui pourraient

(1) CI. Sylvain Lévi, la Science des religions el les religions de l'I;lcle,, .
lec. d'ouv., p. 2. « Indifférent aux dogmes comme aux Tites, commodé-
ment appuyé sur Tautorité fort maniable des Vedas, le brahmane poursuit
avec ténacité Iidéal fracé par ses législateurs: sa propagande lentement
victorieuse réve d'imposer a I'Inde entitre la savante hiérarchie des castes,.
qui I'éléve méme au-dessus des dicux. » )

(2) Senart, op. cil., p. 134 .

(3) Cité par Weber, Ind. Stud., X, p. 71.

(4) Cf. Oldenberg, le Bouddha, p. 13
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pous faire croire le contraire ne sont rien « qu'un détour pour
glorifier la vertu et le savoir supposés .des prétres; elles
‘n’emportent en aucune facon I'oubli des droits que crée seule
la naissance® ».-Le respect de ces droils, la croyance aux ver-
tus dpropres du sang brahmanique est le pivot du monde
hindou. :

D’ou vient donc que I'Inde tout entiére ait été, durant tant
de siécles, comme faseinée par ce prestige spécial ? -

Les origines mémes de la civilisation hindoue expliquent
sans doute, pour une part, la haute idée qu’elle se fait des
qualités de race. Elle se présente en effel comme I'apport
d’une race supérieure, imposant a des barbares tous les raffi-
pements qui leur manquent. Les hymues védiques témoignent
non seulement de la colére des envahisseurs contre ceux qu'ils
combattent, mais encore et surtout de leur mépris pour ceux
qu’ils soumettent. Entre I’Arya et le Dasyu les difiérences,
tant morales que physiques, sont éclatantes. Quelle distance
entre le noble Arya au teint clair, au nez fin, scrupuleux
observateur des lois religieuses, et le Dasyu noir, au nez
épaté, qui mange n’importe quoi et n’ofire pas de lait aux
dieux *! Dans ce dernier portrait,on a voulu reconnaitre
I'aborigéne de nos jours comme, dans le premier, 'hindou de
haute caste. Et I'on est parti de 14 pour élaborer une théorie

_ suivant laquelle la hiérarchie des castes correspondrait

exactement, aux Indes, a la superposition des races. M. Risley,
aprés avoir mensuré plus de 6 000 natifs du Bengale, arrive &
cette conclusion?®: « C'est & peine uvne exagération d’établir
comme une loi-de 'organisation des castes dans I'lnde que le
rang social d’'un homme varie en raison inverse de la largeur
desonnez. » M. Senart dénongait déja I'invraisemblance de ces
concordances®. De nouvelles données anthropométriques, pu-
bliées depuis, permettraient d’ailleurs de démontrer, chiffres
en main, que la thése de M. Risley ne s’établit que sur une
exagération manijfeste 3. Il n’en demeure pas moins vraisem-

(1) Senart, loc. cit. .

(2) CI. Zimmer, Altind. Leben, p. 105-115.

(3) Tribes and Casles of Bengal, I, p. xxx1v.

(%) Page 199.

(5} .Voy. les' mensurations de Crooke. Triles and Castes of t}ze N. W.
Provinces. Employant les mémes procédés anthropométriques que Risley.
il abguﬁt a cette conclusion gu'aucun caractéreanthropologique ne permet'
de distinguer sarement les brahmanes des autres castes. D
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blable que les difiérences sociales et morales ont dd correspon-
dre dans l'origine & des différences physiques bien marquées ;

le souvenir de cette opposition ethnique fondamentale a con-
tribué sans doute aux préoccupations spéciales de Popinion }
hindoue. En fait, les croisements entre descendants des deux
races ont pu se multiplier; I'idéal n’en est pas moins resté de 3
sauver la pureté de la race supérieure. Les brahmanes étant §
censés respecter le mieux cet idéal et obéir le plus strictement - '.
aux lois endogamiques, il est naturel qu’on les regarde comme
les spécimens les plus fidéles du type aryen ; et ainsi le pres-
tige particulier du sang brahmanique viendrait d’abord, en

partie, du prestige général du sang aryen.

La pureté se perd d’ailleurs autrement que par les mésal--
liances. 11 suffit, nous 1'avons vu, de partager le repas de cer- 3
taines personnes, d’ingerer certains aliments, de toucher
méme certains objets pour se trouver en état de souillure.
Aussi n'est-ce pas seulement leur obéissance aux lois concer-
nant le mariage qui attire le respect aux brahmanes : c’est }

. 1e soin qu'ils prennent -de g'abstenir des aliments prohibés,
de fuir les personnes ou les choses qui contaminent : d'une
facon plus générale, c’est le souci de pureté qui remplit toute '
leur existence. Plus une caste s’applique A respecter les lois
qui sauvegardent la pureté et plus aussi elle est estimée. Il |
est donc naturel que la plus estimée de toutes soit celle qui j
s'est fait comme une spécialité du respect rigoureux de ces
lois. « Les brahmanes étant ceux qui s’appliquent le plus ;
a conserver la pureté intérieure et extérieure, c’est, dit 4
I’'abbé Dubois?, & Vobservation scrupuleuse de ces usages |

_qu’ils doivent I'éclat de leur illustre caste. » Ne consacrent-
ils pas toute leur vie a la réalisation pleine et entiére d’un

idéal que chaque caste s’efforce, avec plus ou moins de |
succds, de réaliser partiellement ? Il n’est donc pas étonnant |

guaux yeux de la multitude hindoue, descendants d'une

race qui s’est si scrupuleusement surveillée pendant tant de’

sidcles, ils représentent et incarnent en quelque sorte I'ideal”.

(1) Observations sur les meurs des Hindous, p. 14. Voy. dans le méme

livre le récit détaillé des précautions que les brahmanes s'obligent & 1

prendre pour ne pas se souiller et ‘des opérations journaliéres par les-
quelles ils se purifient.

(@) Crest ce que manifeste le zéle avec'lequel on imite les brahmanes.

Dans Pespoir de s'élever d'un degré sur I’échelle de la pureté, on voit de
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Toutefois, si Pon veut apercevoir la raison la plus décisive
du prestige de leur sang, il faut faire entrer en ligne de
compte la nature de la fonction qui leur est réservée. La
classe guerriére prétend, elle aussi, étre de race aryenne; elle
aussi veille avec un soin jaloux sur sa pureté. Si elle a da
geffacer pourtant devant la classe sacerdotale, c’est que
celle-ci est « gardienne du sacrifice ». La est sans doute la
source profonde de ses privildges. ‘ ‘

Pour le comprendre, il faut se rappeler les idées primitives
sur la nature du sacrifice et les qualités du sacrificateur. On
sait que le sacrifice, destiné a mettre en communication les
hommes et les dieux, revét celui qui accomplit d’un carac-
tere particulier : le sacrificateur devient un étre lui-méme
« sacré » : 4 la fois adorable et redoutable. Ce caractere, il le
posséde sans doute au plus haut degré au moment ou il
sacrifie, mais il ne le perd pas aussitot. Les cérémonies qui
accompagnent d’ordinaire la « sortie » du sacrifice prouvent
qu’il ne semble pas toujours facile de se dépouiller de la
nature spéciale qu’on y a contractée. Cest sans doute le sen-
timent de cette difficulté qui améne les peuples & spécialiser
la fonction de sacrificateur : avec nos idées modernes, nous
disons que .cette spécialisation est due a la ‘complication
croissante des rites, qu'il devenait impossible de pratiquer
sans une éducation technique; mais, d’apzés les idées primi-
tives, cette spécialisation est due surtout, sans doute, dla
« consécration » naturelle du sacrificateur? L’habitude du

sacrifice 1ui donne comme une seconde nature et le fait par-

ticiper a Pessence de ces dieux qu’il met en communication
avec les hommes. Pour peu que cette compénétration de la
nature divine et de la nature humaine soit assez profonde,
le caractére sacré de Pofficiant ne s’attachera pas seulement
pendant toute sa vie & sa personne, il se transmettra aprés sa
mort a sa descendance; étant passé « dans son sang », il

deviendra comme une propriété de sa race.

basses castes adopter et respecter scrupuleusement tel usage « lancé » par
les brahmanes. C'est ainsi que se seraient répandues, de caste en caste,
I'habitude des mariages précoces, et linterdiction du remariage des
veuves. Cf. Jolly. Rech¢ u. Sitte., p. T5.

(1) Voy. dans PAnnée sociologique, 11, VEssai sur la nalure et la fonc-
tion du sacrifice de MM. Mauss et Hubert.

(2) Clest ce que fait justement remarquer Oldenberg, Zeitschrift der
Deutsch Morg. Gesell., art. cit.
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Ainsi-s’expliquerait la vertu du sang brabkmanique. II est
naturel que le peuple qui a magnifié plus que tout autre l'ac-§
tion du sacrifice sur I'ordre du monde ' aitaussiregardé comme §
particuliérement profonde la réaction exercée par le sacrifice

~sur le sacrificateur. Celui qui parle aux dieux apparait dieu |

lui-méme : celui qui allame le feq sacré devient dgneya, par- j
ticipe & la nature du fea. Dans ces idées sur lesquelles répose #
la supériorité infinie des brahmanes et par suite la hiérarchie 1
méme des castes hindoues, nous reconnaissons encore les 3
idées primitives, portées seulement leur plus haute puis-

sanee.

s

On refusait donc avec raison d’attribuer aux calculs inté-
ressés, aux artifices, a la conspiration des brahmanes, la

eréation du systéme- des castes : il nait et grandit en effet par

le eoncours de tendances collectives et spontanées. Mais on
eraignait a tort d’exagérer Ja mainmise de la religion sur
Pame hindoue : ces tendances obéissent, pour la plupart, &
I'influence ancienne de pratiques religieuses. En vain.on a

essayé d'expliquer, par le perfectionugment des procédé’s;;
indust_riels, ce-qui ne pouvait 8tre expliqué que par la survi- 1

vance des rites. Déja, il était difficile de rendre compte,
par les seules exigences de Pindustrie, de la spécialisation
héréditaire. A fortiori ne pouvait-on découvrir de ¢e méme
c0té le principe de Topposition des castes et celui de leur
superposition. C’est I'habitude du culte fermé des premiers
groupes familiaux qoi empéche les castes de se méler; c’est
le respect des effets mystérieux du sacrifice qui les subor-
donne 4 la caste des prétres. L’examen sociologique de I'Inde,
bien loin d’apporter une confirmation aux théses de la phi-
losophie de I'histoire « matérialiste », tendrait donc plutot a
démontrer ce qu'on rappelait ici méme? : le role prépondé-
rant que joue la religion dans I'organisation premiére des
sociétés. ’ : :

(1) Voy. Bergaigne, Relig. Véd. Introd. -
(2) 4dnnée sociol., 11, Préface.
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CONCLUSION

Il importe en effet de remarquer que sile réginflbe dfs castii;
tel que nous lavons défini, ne porte.rtous sesy.lrulls “céuses
Inde, ce n'est pas dans le seul sol hindou qu’il p onge ves
racines. Ses idées génératrices ne sont null'ement.spc‘amaeS
au peuple hindou : on ne peut méme pas soutenir, avon -
nous vu, qu'elles constituent un apanage de _la race aryenne ;
dans leurs traits généraux, elles font pql"u’e du palmmpme
commun des peuples pri‘rnitifs.‘. Le:s spcxetes 1e§ plus com;
plexes et les plus unifiées aujourd’hui <.)n§ passé el!e§ au?is
par le régime des clans: on trouverait 4 leur origine [ée
petits groupes juxtaposés dont 'la- rehgl'o-n egt le cltgent inté-
rieur, et dont cette méme rgllg}on deff'an'd lffl vft'xsion‘ .

Seulement, pour la plupart des soc.let.es. civilisées, fzet e‘
phase est toute transitoire. La religion prlml!lve se heurtezf deg
puissances nouvelles, qui réduisent ses att.rl'butmns et trmm—‘
phent de ses scrupules; des unilé.s.pollth'ues pl‘us va.s:esi
englobent les premiers groupes famlhzu.lx ,et Izeu adpeu els1
absorbent ; les anciennes barriéres, abalssees' d_abor sur u ‘
point, puis sur un autre, sont enﬁn renver%se.es' pyoux: ‘]amlailsv.

C'est & ce nivellement unificateur que Ia 01v111sat10.n 1m
doue a répugné, avec une force de résx§tance extraordxﬁaugé |
aucune unité politique n’est venue t‘nqrr_lpher, clffaz elle, de'
I'opposition mutuelle des groupes primitifs; les gugences »

. ) . . 2t . s
(1). 11 faudrait donc généraliser ce que R. S:mtl} dxsrllﬁo?:n:uggslritedzt ‘
imites : « Les différences.entre les g :
Aryens avec les Sémites : « L fére - ligions semite et
; i si primitives ni si fondamentales qu’c u. 1
aryenne ne sont ni si p ¥ 0 isation sociale en général,
iér . mais pour l'organisation ) L
ulement en matiére de culte ma ] . :
i et nous-avons vu que la religion antique n e;t (qu’une part(lic de lr(;?‘l:rse
social qui embrasse & la fois hommes Aet. dlegx, — lesl em,c I er;
aryenne et sémite, commencent sur deux h%nels si sembtlab ;:Sli?ilolafieit o
indi ; la divergence de leurs routes,
sont presque indiscernables ; la ( eurs routes, qut fevient de
ifeste avec le temps, n'est nullem de T ‘
B emiinne inmé é y are de l'action des
de tendance innée, elle dépend tdlapi upe large mesur
éci raphi storiques. )
ses spéciales Uéoglaphxques_e 11 )
call;ans lgas deu‘(’ :aces. les premiéres phases du develgppinifent Snoiztatlioe;
¢ i : rganisi
igi 2N de petites communautés, dont I'org I
religieux se déroulent duns_ es con ! NG vy
iti ée, au seuil de U'hisfoire, sur le princip s
politique est fondée, , e e os. saals
ési ! ar les liens du sang, uls
dont Ja cohésion n'est assurée que par | 83 L
aient alors une force absolue et indiscutée. » The Religion of the Semiles,
p. 32.
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la religion primitive ont continué de gouverner sans conteste
toute l'organisation sociale; elles ont jmposé leur forme

méme a ces groupements d’origine économique que suscitait
group ) 3

l'industrie. Une sorte d’arrét de développement sociologique 3

caractériserait ainsi la civilisation hindoue. Elle a prolongé 1
indéfiniment une phase que les autres civilisations n’ont fait.
que traverser,—ou plutotellea développé elle aussiles germes . §
premiers, mais en sens inverse du sens général. Ce qui s’est }

dissous chez les autres s’est ossifié chez elle. Ou les autres
unifiaient, mobilisaient, nivelaient, elle a continué de diviser,

de spécialiser, de hiérarchiser. Et c'est pourquoi nous avons |
‘pu rencontrer chez elle, nettement dessiné et comme cris- 4
tallisé, le régime dont nous ne relevions plus, ailleurs, que 4

des linéaments vagues.

A quel concours de circonstances est due ¢ette orientation |
spéciale de la civilisation hindoue? Quelles influences, eth- -
niques ou telluriques, et quelles occurrences proprement his- °

‘toriques y ont déterminé le sens de Pévolution sociale? Il {
serait trop long de le rechercher®. Les travaux des spécia- |

listes sont encore loin d’ailleurs d’avoir projeté, sur ce cycle
immense, toute la lumiére désirable.

Combien_de matériaux précieux ils fournissent dés A pré- |
sent A la sociologie, nous avons essayé, par cette bréve étude §
sur les caractéres et les origines du régime des castes, de le |
faire pressentir. Si nous avons réussi a indiquer en méme }

temps en quoi la définition et la comparaison des formes j
sociales peut servir & la mise en ceuvre de ces matériaux, nous.
aurons contribué & réaliser le double veeu de cette Année :
rappeler aux sociologues la nécessité de la recherche histo-
rique, et aux historiens l'utilité de la méthode sociologique. |

(1) Ala fin de son livre (p. 220-257) M. Senart esquisse les différentes
séries de causes qui ont pu contribuer a pousser 1a civilisation hindoue:
dans sa voie propre: l'instabilité des envahisseurs, le grand nombre des ;

établissement en villages, etc.

It

DEUX LOIS DE L’EVOLUTION PENALE

Par M. Exice' DURKHEIM

Dans P’état actuel des sciences sociales, on ne peut le plus
souvent traduire en formules intelligibles que les aspects lés
p-lus'généraux de la vie collective. Sans doute, on n’arrive
ainsi qu’a des approximations parfois grossiéres, mais qui ne
laissent pas d’avoir leur utilité ; car elles sont une premiére
pri.se de I'esprit sur les choses et, si schématiques qu’elles
puissent étre, elles sont la condition préalable et nécessaire
de prétisions ultérieures.

C’est sous cette réserve que nous allons chercher a établir
et a expliquer deux lois qui nous paraissent dominer 1’évo-
luFion du systéine répressif. Il est bien clair que nous n’at-
tede‘OI'lS ai.nsi que les variations les plus générales; mais si
nous réussissons a introduire un peu d’ordre dans cette
masse confuse de faits, si imparfaite qu’elle soit, notre entre- .
prise n’aura pas été inutile. '

Les variations par lesquelles a passé la peine au cours de
I'histoire sont de deux sortes: les unes quantitatives, les
autres qualitatives. Les lois des unes et des autres sont I;atu-
rellement différentes.

I

LOI DES VARIATIONS QUANTITATIVES

Elle peut se formuler ainsi :
«.L’z'ntcnsite’ de la peine est d’autant plus grande que les socié-
« tés appartiennent d un type moins élevé — et que-le pouwvoir
« central a un caractére plus absolu. »
Expliquons d’abord le sens de ces expressions.
La premiére n’a pas grand besoin d’étre définie. Il est rela-
E. DurkNEm. — Année sociol., 1900. 5
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" tivement aisé de reconnaitre si une espéce sociale est plus ou
‘moins élevée qu’une autre; il n’ya'qu'a voir si elles-sou‘t plus
~ou moins composées et, a degré de compositiox} égal, si elles
~ sont plus ou moins organisées: Celte hiérarcble_des esp'écgs
sociales n’implique pas, d’ailleurs, que la suite d.es.soclétes
forme une série unique et linéaire: il est, au contran\?. cer-
tain qu’elle doit.étre plutdt figurée par un ar.hre aux rameaux
multiples et plus ou moins divergents. - Mais, sur cet arbre,
les sociétés sont situées plus ou moins haut, elles se trouvent
4 une distanceplus oumoins grande de Ia souche commune®.
Cest a condition de les considérer sous cet aspect qu"il
est possible -de parler d’'une évolution géng’arale des socié-
tés. ]

Le second facteur que nots avons distingué doit nous |

arréter davantage. Nous disons du pouvoir gouvernemental
qu'il est absolu quand il ne rencontre dans les autres fonc-
tions sociales rien qui soit de nature a'le pondérer et i le
limiter efficacement. A vrai dire, une absence' compléte de
toute limitation ne se rencontre nulle part; on peut méme

dire qu'elle est inconcevable. La tradition, les croyances reli- §

gieuses servent de freins méme aux gouvernements les plus
forts. De plus,il y a toujours quelques organes soclaux

secondaires qui, & 'occasion, sont susceptibles de s’affirmer
. h ) ,
et de résister. Les fonctions subordonnées auxguelles s’ap-

plique la fonction régulatrice supréme ne sont jamais
dépourvues de toute énergie personnelle. Mais il arrive que

cette limitation de fait n’a rien de juridiquement obligatoire
pour le gouvernement qui la subit; quoiqu’fl garde dans

Pexercice de ses prérogatives une certaine mesure, il g’y (?st :
pas tenu par le droit écrit ou coutumier. Dans ce cas, il dl"?‘- 1
pose d’un pouvoir qu'on peut appeler absolu. Sans doute, S{ll 1
se laisse aller 4 des exces, les forces sociales qu‘il lase 1
peuvent se coaliser pour réagir et pour- le conlenir';' mf'}mej, 3
en prévision de cette réaction possible et pour la'prev/em,r, il
peut se contenir de lui-méme. Mais cette contention, qu elle
soit son fait ou qu’elle lui soit matériellement imposée, est |
essentiellement contingente ; elle ne résulte pas du fonction-
nement normal des institutions. Quand elle est due & son ~
jnitiative, elle se présente comme une concession gracieuse,
comme un abanden volontaire de droits légitimes; quand 3

(1) Voy. nos Régles de la Méthode sociologique, ch. 1v.
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elle est le produit Tle. résistances collectives, elle a un carac-
tére franchement révolutionnaire. ' o ,

On peut encore caractériser d’une autre maniére le gouver-
mement absolu. La vie juridique gravite toul entiére autour
de deux poles: les relations qui en sont la trame sont uni-
latérales, .ou bien, au contraire, bilatérales et\—réciproqu'es.
Tels sont, du moins, les deux types idéaux autour desquels
elles oscillent. Les premiéres sont constituées exclusivement
par des droits attribués a I'un des termes du rapport sur
l'autre, sans (ue ce dernier jouisse d’aucun droit corrélatif &
ses obligations. Dans les secondes, au contraire, le lien juri-
dique résulte d’une parfaite réciprocité entre les droits con-
férés & chacune des deux parties. Les droits réels, et plus spé-
cialement le droit de propriété, représentent la forme la plus
achevée des relations du premier genre: le propriétaire a des
droits sur sa chose qui n'en a pas sur lui. Le contrat, et sur-
-tout le contrat juste, c’est-a-dire celui ou il y a une équi-
valence parfaite dans la valear sociale des choses ou des
prestations échangées, est le type des relations réciproques.
Or, plus les rapports du pouvoir supréme avec le reste de la
soeiété ont le caractére unilatéral, en d’autres termes, plus
ils ressemblent .4 ceux qui unissent la personne et la chose
possédée, plus le gouvernement est absolu. Inversement, il
I'est d’autant moins (ue ses relations avec les autres fone-
tions sociales sont plus comptétement bilatérales. Aussi le
modeéle le plus parfait de la Souveraineté absolue est-il la
patria polestas des Romains, telle que la définissait le vieux
droit civil, puisque le fils était assimilé a une chose.

Ainesi, ce qui fait le pouvoir central plus ou moins absolu,
c’est I'absence plus ou moins radicale de tout contrepoids,
regulierement organisé en vue de le modérer. On peut donc
prévoir que ce qui donne naissance & un pouvoir de ce genre,
¢’est la réunion, plus ou moins complete, de toutes les.foue-
tipns directrices de la société dans une seule et méme main.
En effet, & cause de leur importance vitale, elles ne peuavent
se concentrer dans une seule et méme personne, sans donner
a celle-ci wne prépondérance-exceptionnelle sur tout le reste
de la société, et c’est cétte prépondérance qui constitue I’ab-
solutisme. Le détenteur d’une telle autorité se trouve investi
d’une force.qui Vafiranchit de toute contrainte collective et

-fait que, dans une certaine mesure tout au moins, il ne reléve

que de lui-méme et de son bon plaisir et pent imposer toutes
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sés volontés. Cette hypercentralisation dégage une force
sociale sui generis tellement intense. qu'elle. domine toutes
les autres et se les assujétit. Et cette prépondérance ne
s’exerce pas seulement en fait, mais en droit, car celui-qui
en a le privilége est investi d'un tel prestige qu’il semble
stre d’'une nature plus quhumaine; on ne congoit donc
méme pas qu’il puisse &tre soumis a des obligations régu-
lieres, comme le commun des hommes.

Si bréve et si imparfaite que soit cette analyse, elle suffira
du moins & nous prémunir contre certaines erreurs, encore
trés répandues. On voit, en effet, que, contrairement & la
confusion commise par Spencer, I'absolutisme gouverne-
mental ne varie pas comme le nombre et I'importance des
fonctions gouvernementales. Si nombreuses qu’elles soient,
quand elles ne sont pas concentrées en une seule main, le
gouvernement n’est pas absolu. C’est ce qui arrive aujourd’hui
dans nos grandes sociélés europeennes et particuliérement en
France. Le champ d’action de I'Etat y est autrement étendu 3
que sous Louis XIV; mais les droits quil a sur la société ne- :
vont pas sans devoirs réciproques ; ils ne ressemblent en rien
a un droit de propriété. (’est qu'en effet non seulement les
fonctions régulatrices suprémes sont réparties entre des
organes distincts et relativement autonomes, quoigue soli-
daires, mais encore elles ne s’exercent pas sans une certaine
participation des autres fonctions sociales. Ainsi, de ce que
PEtat fait sentir son action sur un plus grand nombre de
_points, il ne suit pas qu’il devienne plus absolu. Il peut le

- devenir, il est vrai, mais il faut pour cela de tout autres cir-
constances que la complexité plus grande des attributions
‘qui lui sont dévolues. Inversement, la médiocre étendue de 3
ses fonetions ne-constitue pas un obstacle a ce qu’il prenne ce i
caractere. En effet, si elles sont peu nombreuses et peu riches :
d’activité, c'est que la vie sociale elle-méme, dans sa géné- 3
ralité, est pauvre et languissante ; car le développement plus
ou moins considérable de Porgane régulateur central ne fait §
que refléter le développement de la vie collective en général, §
comme les dimensions du systéme nerveux, chez l'individu, 1
varient suivant importance des échanges organiques. Les ,'
fonctions directrices de la société ne sont donc rudimentaires
que quand les autres fonctions sociales sont de méme nature ;
et ainsi le rapport entre les unes et les autres reste le méme. |
Par suite, les premiers gardent toute leur suprématie et il
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suffit qu’elles soient absorbées par un seul et méme individu
pour le mettre hors de pair, pour I’élever infiniment au-dessus
de la société. Rien n’est plus simple que le gouvernement de
certains roitelets barbares ; rien n’est plus absolu.

_Cette remarque nous conduit 4 une autre qui intéresse plus
directement notre sujet : c’est que le caractére plus ou moins
absolu-du gouvernement n’est pas solidaire de tel ou tel type
social. Si, en effet, il peut se rencontrer indifiéremment 13 owt
la vie collective est d’'une extréme simplicité aussi bien que
Ié ou elle-est trés complexe, il n’appartient pas plus exclusi-
Ven}ent aux sociétés inférieures qu’aux autres. On pourrait
croire, il est vrai, que cette concentration des pouvoirs gou-
vernementaux accompagne toujours la concentration de la
masse sociale, soit qu’elle en résulte, soit qu’elle contribue &
la déterminer. Mais il n’en est rien. La cité romaine, surtout
depuis la chute des rois, fut, jusqu’au dernier siécle de la
république, indemne de tout absolutisme ; or les divers seg-
ments ou sociétés partielles (gentes) dont elle était formée sont
parvenus, justément sous la répnblique, & un trés haut degré
de concentration et de fusion. Au reste, en fait, on observe
des formes de gouvernement qui méritent d’étre appelées abso-
lues dans les types sociaux les plas différents, en France
au xvu® siécle comme a la fin de I'Etat romain ou dans une
multitude de monarchies barbares. Inversement, un méme
peuple, suivantles circonstances, peut passer d’un gouverne-
meI.lt absolu & un auatre tout différent; cependant une méme
soc'lété ne peut pas plus changer de type au cours de son évo-
lution qu'un animal ne peut changer d’espece pendant la
durée de 'son existence individuelle. La France du xvie siécle
et celle du xix° appartiennent au méme type et pourtant
l’prgane régulateur supréme s’est transformé. Il est impos-
51b!e d’admettre que, de Napoléon I a Louis-Philippe, la
société francaise soit passée d’une espéce sociale & une autre,
pour subir un changement inverse de Louis-Philippe & Napo-
leon III. De pareilles transmutations sont contradictoires ave
la notion méme d’espéce *. '

’r‘l) ‘\'Qlla pourquoi il nous parait peu scientifique de classer les sociétés
gapres leur état de civilisation,, comme I'ont fait Spencer ‘et, ici méme,
ytemmetz..Car, alors, on est obligé d'attribuer une seule et méme société a
l}ne pluralité d’espéces, ‘suivant les formes politiques qu'elle a successi-
\;ement revétues, ou suivant les degrés de civilisation qu'elle a progressi-
vement parcourus. Que dirait-on d'un zoologiste . qui Iragmegterait
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Cette forme spéciale de l'organisation poli»ti'que\ ne tient
donc pas a la constitulion congénitale de la société, mais &

des conditions individuelles, transitoires, contingentes. Voil&

pourquoi ces deux facteurs de I'évolution pénale — la nature
du type social et celle de 'organe gouvernemental — doivent
&tre soigneusement distingués. C'est que, étant indépendants,

ils agissent indépendamment I'un de 'autre, parfois méme en 3
sens opposé. Par exemple, il arrive qu'en passant d’'une espéce - §

inférieure & d’autres, plus élevées, on ne voit pas la peine
s’abaisser comme oh pouvait s’y attendre, parce que, au méme

moment, I'organisation gouvernementale neutralise les effets.

de I'organisation sociale. Le processus est donc trés complexe.
La formule de la loi expliquée, il nous faut montrer qu’elle

est conforme aux faits. — Comme il ne peut étre question de

passer én revue tous les peuples, nous choisirons ceux que
nous allons comparer parmi ceux ou les institutions pénales
sont arrivées a un certain degre de développement et sont
counues avec une certaine détermination. Au reste, ainsi que
nous avons essayé de le montrer ailleurs, 'essentiel dans une
démonstration sociologique n’est pas d’entasser des faits,
mais de constituer des séries de variations réguliéres « dont
les termes se relient les uns aux autres par une gradation

aussi continue que possible, et qui, de plus, soient d’une suf- -

fisante élendue’ ».

Dans un irés grand nombre de sociétés ancxennes, la mort
pure et simple ne constitue pas la peine supréme; elle est
aggravée, pour les crimes répulés les plus atroces, de sup-
plices additionnels qui avaient pour effet de la rendre plus

“afireuse. C’est ainsi que, chez les Egyptiens, en dehors de la

pendaison et de la décollation, nous rencontrons le bacher,
le supplice des cendres, la mise en croix. Dans la peine du
feu, le bourreau commencait par pratiquer avec des joncs
aigus plusieurs incisions aux mains du coupable et cest seu-

ainsi un animal entre plusieurs espéces ? Une société est pourlant, plus
encore (u'un organisme, une personnalité définie, identique & elle-méme,
a certains ¢gards, d'un bout a lautre de son existence; par censéiuent,

- une classification qui méconnait cette unité fondamentale, défigure gra-

vement la réalité. On peut bien classer ainsi des états sociaux, non des

_soci‘lés : et ces états sociaux restent en air, ainsi détachés du substrat

permanent qui fes relie les uns aux autres. Clest donc I'analyse de ce

subsirat, et non de la vie changeante qu'il sapporte, qui seule peut:’ .

fournir les bases d'une classificalion rationnelle.
(1) Régles, elc., p. 163
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lement ensuite qu’il était couché sur un feu d’épines et bralé
vif. Le supplice des cendres consistait & étouffer le condamné
sous un monceau de cendres. « Il est méme probable, dit

Thonissen, que les juges avaient I’habitnde d’infliger aux .-

coupables toutes les souffrances accessoires qu'ils croyaient
réquises par la nature du crime ou les exigences de I'opinion
publique . » Les peuples d’Asie paraissent avoir poussé plus
loin la eruauté. « Chez les Assyriens, on jetait les coupables

“aux bétes féroces ou dans une fournaise drdente ; on les bhri-

lait & petit feu dans-une cuve d'airain; on leur crevait les
yeux. L’étranglement et la décapitalion étaient repoussés
comme des mesures insuffisantes! Chez Ies divers peuples de
Syrie, on: 1ap1da1t les eriminels, on les pergait de fleches, on
les pendait, on les crucifiait, on leur brilait les cotes et les
entrailles avec des torches, on les écartelait; on les precnpltan
des rochers..., on les faisait écraser sous Ies pieds des ani-
maux, ete. 2. » Le code de Manou lui-méme distingue entre la:
mort simple, consistant dansladécollation, etla mort exaspérée
ou qualifiée. Cette derniére est de sept espéces : le pal, le feu,
T’écrasement sous les pieds d'tn éléphant, la noyade, Phuile
bouillante versée dans les oreilles et dans la bouche, étre

. déchiré par des chiens sur une place publique, étre coupé par

morceaux avec des rasoirs.

- Chez ces mémes peuples, la mort simple était prodiguée.
Une énumération -de tous les cas qui la comportaient est
impossible. Un fait montre combien ils étaient nombreux :
d’aprés un récit de Diodore, un roi d'Egyple, en reléguant les-
condamnés 4 mort dans un désert, parvint a y fonder une’

“ville nouvelle, et un autre, en les emplowut aux travaux

publics, réussit a faire conslruire de uombreuses digues et
creuser des canaux?®. ~
Au- dessous de la peinede mort. se tlouvalentles mutilations’
expressives. Ainsi, en Egypte, Ies faux monnayeurs, ceux qui
altéraient les écritures publiques avaient les deux mains
tranchées; le viok commis sur une femme libre était puni par
I'ablation des parties génitales ; on arrachait la langue a
I'espion, etc. *. De méme, d’apres les lois de Manou, on coupe
- \ N .
n lstudes suir VHist. du droit criminel des peuples anciens, I p. 152,
" (2) Ibid., p: 69. .
- (3) Chapitre 1, 60.et 65.
(%) '1homssen, I., p. 'lb()
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la langue a ’homme de la derniére classe qui insulte grave-

ment les Dwidjas]; on marque au-dessous de la hanche le ?
Soudra qui a 'audace de s’asseoir a cOté d’un Brahmane!?,ete. -

En dehors d&e ces mutilations caractéristiques, toute sorte de
chatiments corporels étaient en usage chez I’un et chez I’autre
peuple. Les peines de.ce genre étaient le plus souvent fixées
arbitrairement par le juge.

Le peuple Hébreu n’appartenait certainement pas a un type

supérieur aux précédents; en effet,la toncentration de la 3
masse sociale ne se fit qu’a une époque relativement tardive,
sous les rois. Jusque-la, il n’y avait pas d’Etat israélite, mais

seulement une juxtaposition de tribus ou de clans plus ou

moinsautonomes, et quine se coalisaient que momentanément 1
pour faire face 4 un danger commun?. Cependant, la loi }
mosaique est beaucoup moins sévére que celle de Manou ou §
que les livres sacrés de 'Egypte. La peine capitale n’y est plus
entourée des mémes raffinements de cruauté. 1l semble méme
que, pendant longtemps, la lapidation seule y ait été en
usage ; c’est seulement dans les textes rabbiniques qu’il est

question du feu, de la décapitation et de I'étranglement?. La

mutilation, si largement pratiquée par les autres peuples 1

d’Orient, ne figure qu'une seule fois dans le Pentateuque*.
Le talion, il est vrai, quand le crime était une blessure, pou-

vait entrainer des mutilations ; mais le coupable pouvait tou- }
-jours y échapper au moyen d’une composition pécuniaire; ;
celle-ci n’était interdite que pour le meurtre®. Quant aux 4

autres peines corporelles, qui se réduisent & la flagellation,

elles étaient certainement appliquées a un grand nombre de

délits ¢ mais le maximum en était fixé & 40 coups et méme,

dans la pratique, ce nombre se ramenait a 397. — D’ou 1
.vient cette douceur relative ? C’est que, chez le peuple

hébreu, le gouvernement absolu n’a jamais pu s’établir
d’'une maniére durable. Nous avons vu que, pendant long-
temps, il y manqua méme toute organisation politique.

(1) VIII, 28).

(2) Benzinger, Hebraische Archzologie, p. 292-203, p. 71 et § 41.
(3) Voy. Benzinger, op. cif., p. 333 ; Thonissen, op.cit., 1I, p. 28.
(4) Deut., xxv, 11-12.°

(8) Nombres, xxxv, 31.

{6) Cest ce qui est expliqué dans un passagé du Deut., xxv, 1-2
(7) Joséphe, Ant., 1V, p. 238, 248.
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Plus tard, il est vrai, une monarchie se constitua; mais le
pouvoir des rois resta trés limité : « Le sentiment a toujours
été trés vivant en Israél que le roi était 13 pour son peuple et
non le peuple pour son roi; il devait aider Israél, non s’en
servir dans son intérét propre?. » Quoiqu’il soit arrivé parfois

.acertaines personnalités de conquérir, par leur prestige per-

sonnel, une autorité exceptionnelle, 'esprit du peuple resta
profondément démocratique.

Cependant, on a pu voir que la loi pénale ne laissait pas
d’y étre encore trés dure: Si, dessociétés qui précédent, nous
passons au type de la cité qui est incontestablement supé-
rieur, nous constatons une régression plus accusée de la
pénalité. A Athénes, quoique, dans certains cas, la peine
capitale fat renforcée, c’était, cependant, la grande excep-
tion2. Elle consistait, en principe, dans la mort par la cigué, le
glaive, I’étranglement. Les mutilations expressives ont dis-
paru. Il semble bien en é&tre de méme des chatiments corpo-
rels, sauf pour les esclaves et, peut-étre, pour les personnes
de basse condition3. Mais Athénes, méme considérée & son
apogée, représente une forme relativement archaique de la
cité. Jamais, en effet, I'organisation & base de clans (yévy,
phratries) n’y fut aussi complétement effacée qu'a Rome ou,
trés tot, curies et gentes devinrent de simples souvenirs histo-
riques, dont les Romains eux-mémes ne connaissaient plus trés
bien la signification. Aussi le systtme des peines était-il
beaucoup plus sévére 2 Athénes qu’a Rome. D’abord, le droit
athénien, ainsi que nous le disions, n’ignorait pas complé-
tement la mort exaspérée.- Démosthéne fait allusion a des
coupables cloués au gibet*; Lysias cite les noms d’assassins,
de brigands et d’espions morts sous le baton®; Antiphon
parle d’'une empoisonneuse expirant sous la roue®. Quelque-
fois la mort était précédée de la torture . De plus, le nombre -
des cas ou la peine de mort était prononcée était considé-
rable : « La trahison, la 1ésion du peuple athénien, P'attentat

{1) Benzinger, op. cif., p. 312.

{2) Voy. Hermann, Griech. Antig., 11, (1.) Abtheil., p. 124-125.

(3! lIermann, op. cit., p. 126-127.

(4) C. Midias, 105, CI. Platon, Rep., 11, 362.

l( C Agoratos, 56, 61, 68 et Démosthéne, Discours sur U'Ambassade,
§ 137.

(6) Accusation d’empoisonnement, 20.

(7) C. Agoratos, 5% et Plutarque, Phocion, XXXIV,
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contre les institutions politiques, altération du droit natio-- ;
nal, les mensonges proférés a la tribune de I'assemblée du .
peuple, 'abus des fonctions diplomatiques..., la concussion,
Timpiété, le sacrilege, etc., etc., réclamaient incessamment 3
Pintervention du teprible ministre des Onz'e‘i.r » A Rome, au
contraire, les crimes capitaux étaient beaucoup moins nom- ]
‘breux et les lois Porciennes restreignirent l'application du
dernier supplice pendant toute la durée de la République?. J
De plus, sauf des circonstances tout a fait exceptionnelles, la }
mort n’était entourée d’aucune torture accessoire, d’aucune '
aggravation. La croix. élait’ réservée aux seuls esclaves.
Dailleurs, les Romains se vantaient de la douceur relative de ;
leur systéme répressif : Nulli gentium mitiores placuisse pocuas, §
dit-Tive-Live?, et Cicéron : Vestram libertatem, non acerbitate 3
suppliciorum infestam, sed lenitate legum munitam esse volue- §
runt*. L ~
Mais quand, avec l'empire, le pouvoir goeuvernemental §
tendit & devenir absolu, la loi pénale s’aggrava. D’abord, les §
crimes capitaux se multiplierent. L’aduliére, I'inceste, toute 3
sorte d’attentats contre les meeurs, mais surtout la multitade -
toujours croissante des crimes de lése-majesté furent punis §
de mort. En méme temps, des peines plus sévéres furent ins- ]
tituées. Le bicher, qui était réservé a des crimes pelitiques 4
- exceptionnels, fut employé contre les incendiaires, les saeri- ]
loges, les magiciens, les parricides et certains auteurs de [
crimes de lése-majesté ; la condamnalion ad opus publicum
fut établie, des mulilalions appliquées a certains criminels
(par exemple, la castration dans certains attentats contre les §
meeurs, la main coupée pour les faux-monnayeurs, etc.).§
Enfin, la torture fit son apparition’; c'est a la période de l'em-
pire que le moyen age I'empruanta plus tard. - ]
- Si, de la cilé, nous passons aux sociétés chréliennes, nous J
voyons la pénalité évoluer selon la méme loi. - '
Ce serait une erreur de juger de la loi pénale, sous le régime 3
féodal, d’aprés la réputation d’atrocité qu’on a faite au moyen §
dge. Quand on examine les faits, on constate qu’elle était ]

s

(1) Thonissen, op. cit., p. 100. .

(2) Walter, Histoire de la procédure civile et du droit criminel ches les
Romains, tr. {r., § 821, et Rein, Criminalrecht der Roemer, p. 55.

(3) Tite Live, I, 28. ‘

(4 Pro Rabirio perduellionis reo, p. 3.

-
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alors beaucoup plus douce que dans les types sociaux ante-
rieurs, si du moins on les considére a la phase correspon-
dante de leur évolution, ¢’est-a-dire a leur période de forma-
tion et, pour ainsi dire, de premiére jeunesse ; et c’est a celte
condition seulement que la comparaison peut avoir une
valeur démonstrative. Les crimes capitaux n’étaient pas trés

nombreux. Selon Béaumanoir, les seuls faits vraiment inex-
piables sont le meurtre, la trahison, I'homicide, le viol'. Les
Ltablissements de saint Louis y ajoutent le rapt, lin-
cendie2. (Cétaient les principaux cas de haute justice.
Toutefois, quoique le brigandage ne fit pas ainsi qualifié, il
était, lui aussi, un crime capital. It'en était de méme de deux
délits, qui étaient considérés comme particuliérement atten-
tatoires aux droits du seigneur ; ce sont les méfaits de mar-
chés et les délits de chemin brisé (renversement, avec vio-
lence, des bureaux de peéage)® Quant aux crimes religieux,
les seuls qui fussent alors réprimés par le dernier supplice,
staient I'hérésie et la mécréantise. Les sacriléges ne devaient
qu'une amende, ainsi que les blasphémateurs ; méme, saint

" "Louis ayant décidé, dans la premiére ardeur religieuse de sa
jeunesse, que ces derniers seraient marqués au front et
auraient la langue percée, le pape Clément 1V le blama. Ce
west que plus tard que I'Eglise déploya contre ses ennemis
une implacable sévérité. Quant aux peines elles-mémes, elles
p'avaient rien d’outré. Les seules aggravalions de la peine de
mort consistaient a &tre trainé sur la claie ct & étre bralé vif.
Les mutilations étaient rares. On sait, d'aillears, combien le
systemeé répressif de I'Eglise était humain. Les peines qu’elle
employait de préférence consistaient. en pénitences et en
mortifications. Elle repoussait la mortification publique, le
carcan, le pilori, quoique de pareilles peines ne lui parussent
pas excéder sa®compétence. Il est vraique, quand elle jugeait
nécessaire une répression sanglante, elle livrait le coupable
a la justice séculiére. Néanmoins, ¢’était un fait de la plus
grande portée que.la plus haute puissance morale du temps
témoignat ainsi de son horreur pour ces sortes de chati-
ments*.

(1} Coutume du Beauvoisis, chp. Xxx, n® 2.

(2) Elab. de sainl Louis, liv. 1, ch. 1v et Xt. . )

(3) Voy. Du-Boys, Hisloire du droit créminel des peuples modernes,

t. 11, p. 231. ) :
{4) Cette douceur relative de la pépalité s'était encore beaucoup plus

accentuée dans les parties de la société gouvernées démocratiquement, &
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Telle fut a peu prés la situation jusque vers le xive siécle.

A partir de ce moment, le pouvoir royal s’établit de plus en
plus solidement. A mesure qu’il se consolide, on voit la péna-j
lité se renforcer. D’abord les crimes de 1ése-majesté, quij
étaient inconnus de la féodalité, font leur apparition, et la}
liste en est longue. Les crimes religieux eux-mémes sontj
qualifiés ainsi. Il en résulte que le sacrilége devient un crime
capital. Il en est de méme du’ simple commerce avec les infi-§
-deles, de toute tentative « pour faire croire et arguer de$
toutes choses qui sont ou seraient contraires a la sainte foi3
de Notre-Seigneur ». En méme temps, une plus granded
rigueur se manifeste dans l'application des peines. Les cou-

- pables de crimes capitaux peuvent étre roués (c’est alorsi
quwapparait le supplice de la roue), enfouis vifs, écartelés, §
écorchés tout vivants, bouillis. Dans certains cas, les enfants §
du condamné partagent son supplice. ' &
‘L’apogée de la monarchie absolue marque Papogée de Ia 3
répression. Au xvie siecle, les beines capitales en usage:
étaient encore celles que nous venons d’énumérer. De plus, -
une peine nouvelle, celle des galéres, s’était constituée, peine §
tellement terrible que les malheureux condamnés, pour ¥ 3
échapper, se coupaient quelquefois un bras ou une main. Le §
fait était méme tellement fréquent qu’il fut puni de mort par §
une déclaration de 1677. Quant aux peines corporelles, elles !
étaient innombrables : il y avait Parrachement ou le perce-
‘ment de la langue, ’abscission des lévres, 1’essorillement ou 3
arrachement des oreilles, la ;marcfue au fer chaud, la fusti-
gation qui se donnait avec le baton, le fouet, le carcan, etc. 1
Enfin, il ne faut pas oublier que la torture était souvent
employée, non pas seulement comme un moyen de procé-4
dure, mais comme une pénalité. En méme temps, les crimes 3
capitaux se multipliaient parce que les crimesde lése-majesté 4
~ étaient devenus plus nombreux ®. ' ‘
savoir dans les communes libres.
(Il, p. 370), comme dans les commu
tendance 4 changer les pénalités en
que les supplices ou les peines coe

« Dans les villes libres, dit Du Boys .3
nes proprement dites, on trouve une 3
amendes et employer Ia honte plutdt 3§
Tcitives comme moyen de répression. 4
Ainsi, a Mont-Chabrier, celui qui volait deux sols était obligé de porter
ces deux sols suspendus a son cou et de courir ainsi tout le jour et toute 3
la nuit et, de plus, il lui était infligé une amende de cing sols. » — Kohler 3
a fait la méme remarque en ce qui concerne les cités italiennes {Das Straf- 3
recht der ilalienischen Statuten vom 12-16. Jahihundert)

(1) Voy. Du Boys, op. cit., V, p. 234, 237 et suiv.

(2) Du Boys, op. cil., v, p. 62-81 ’
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Telle était la loi pénale jusqu’au milieu du ‘xvme ?}écle‘.
Cest alors qu’eut lieu, dans toute I’Europe, la pxo.tlesfznlofx;ua:
laquelle Beccaria a attaché son nom. Sans dout'e,. t1 T on fat
que le criminaliste italien al‘t été la cause initiale tidn
réaction qui devait se.poursuivre depuis sans mterru]l;))rem;
Le mouvement était commencé e_lvant lul De noxpwda-
ouvrages, aujourd’hui oubliés, av’alent déja parudqu;incon_'
maient une réforme du systéme pgual. Il est cependan con
testable que c’est le Traité des d({'lzts et des pemesdquld fooi: .
coup mortel aux vieilles et odieuses routines du
mlI[JIEZ ordonnance de 1788 avait Qéj'é introduit quelqu«:z
réformes, non sans importance ; mais ce fut surtout aty:]clﬁn
Code pénal de 1810 que les aspiratlons.nouvellesf re(;"]“zgcuemi
une large satisfaction Aussi, quand il parut, ut-l1 onelll
avec une admiration sans réserve, n0n1 pas seulem o
France, mais dans les principaux pays d’Europe. Illfeg 1SCis:
en effet, d’importants progreés dan§ le sens de l'a Oltlm
sement. Cependant, en réalité, il'tgnalt'encore bea;:ou;;_eug; .
au passé. Aussi de nouvelles ameh‘orat}ons ne tar rfn tles
pas 4 étre réclamées. On se plaignait d'e ce que la pl,an-
de mort, si elle ne pouvait plus étre aggravee cornm(;a §(t)2(s)mme

cien régime, y était encore trés prodiguée. On regar: all omme

inhumain d’y avoir conservé la margue, le car'can,da putt

lation du poeing pour les pa.rr.icidgs. fg%;t pé);;‘ersip(;ﬁtrr:dmsn
iti u'eut lieu la revision de . -

fll'dlltllsql;zstr% organisation pénale une df)uc.el'lrvbeaucgu;‘) 5:;11?

grande en supprimant toutes les mutilations, en dlm\m.u ot

le nombre des erimes capitaux, en donnE}nt enfin atlzxnl ges
le moyen d’adoueir toutes les peines, g'race au sgs 10ntrer
circonstances atténuantes. 11 n’est pas nf:cessalre ée m nirer
que, dgpuis, le mouvement s’est continue dags la mlarir::ke -
tion, puisque aujourd’hui on commence a se 11:;
régime trop confortable qui est fait aux criminels.

IT
LOI DES VARIATIONS QUALITATIVES
La loi que nous venons d’établir se rapporte exclusivement

4 la grandeur ou quantité des peines. Celle dont nous a]loilf
nous occuper maintenant est relative a leurs modalilés quali
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tatives. Elle peut se formuler ainsi : Les peines privatives de
la liberté et de la liberté seule, pour des périodes de temps varia- }
bles selon la gravité des crimes, tendent de plus en plus d devenir -4

le type normal de la répression.

Les sociétés inférieures les ignorent presque compléte- 3
~ment. Méme daus les lois de Manou, il y a tout au plus un 3

verset ot il semble étre question de prisons. « Que le roi, y 3
est-il dit, place toutes les prisons sur la voie publique, afin '
que les criminels, affligés et hideux, soient expesés aux .
regards de tous'. » Encore une telle prison a-t-elle un tout j
autre caractére que les notres; elle est plutdt analogue au |
pilori. Le condamné est retenu prisonnier pour pouvoir étre §
exposé et aussi parce que la détention est la condition néces- j
saire des supplices qu'on lui impose ; mais elle ne covstitue §
pas la peine elle-méme. Celle-ci consistait surtout dans la dure  §
existence qu’on faisait aux détenus. Le silence de la loi mo-
saique est plus complet encore. Dans le Pentateuque, il n’est .
pas une seule fois question de prison. Plas tard, dans les Chro- §
niques, dansle livre de Jérémie, on rencontre bien des passages '\
‘ou il est parlé de prison, d’entraves, de fosses humides ?; mais,
dans tous ces cas, il s’agit d’arrestation préventive, de lieux
de détention ot I'on enfermait les accusés, les sujets suspects; i
en attendant qu'un jugement fut rendu, et ou ils étaient §
soumis a un régime plus ou moins sévére, suivant les cir- 4
constances. Ces mesures administratives, arbitraires ou non,
ne constituaient pas des peines définies attachées a des §
crimes définis. Cest seulement dans le livre d’Esdras que, §
pour la premiére fois, I’ emprlsonuement est présenté comme
une pénalité proprement dite ®. Dans le vieux droit des Slaves
.t des Germains, les peines simplement privatives de la ’.
“liberté paralssent avoir été également ignorées. 11 en. était de f

méme-dans les vieux cantons suisses, jusqu’au xix°® siécle .

Dans ‘la cité, elles commencent a faire leur” app‘armon;;
Contrairement a ce que dit Scheemann, il parait certain’ qu’a §
Athénes, dans certains cas, 'emprisonnement était infligé a.

(1) IX, p. 288. , .
" (9) IL Chron., xvi, 10, et xvix, 26, — Jerem., xxvi, 15 et 16.

( ) « Pour tous ceux qui n’observeront pas la loi de ton dieu et la loi dn
roi, qu'incontinent il en soit fait ]ustlce et qu'on les condamne soit & la 3
mort, soit au bannissement..., soit & 'emprisonnement. » (Esdras, ViI, 3

06)
(4) Post, Bausteine f. eine allgemeine Rechisw., I, p. 219.
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titre de peine speclale Démosthéne dxt formellement que les
tribunaux ont le pouvoir de punir de la prison ou de toute

autre peine !. Socrate parle de 1« détention. per petuelle comme
d’une peine qui peut lui &tre appliquée*. Platon, esquissant
dans les Lois le plan de la cite idéale, propose de réprimer
par lemprlsonnement un assez gmnd nombre. d’infractions
et on sait que son utopie est plus voisine de la réalité histo-
rique qu'on ne 'a parfois supposé ®. Cepeudaut tout le monde
reconnait que, & Athénes, ce genre de peine est resté pen
développé. Le plus souvent, dans les discours des orateurs,
la prison est présentée comme un moyen d’ empécher la iu1te~
des accusés ou comme un procédé commode pour. contraindre
certains débiteurs a payer leurs dettes, ou bien encore comme
supplement de peine, mpostipmua. Quand les juges se bor-
naient & infliger une amende, ils avaient le droit d’y ajouter
une détention de cing jours, avec entraves aux pieds dans
la. prison publlque* A Rome, la situation n’était pas trés
difiérente. « La prison, dit Rein, n’était originairement qu un
lieu de détention préventive. Plus tard, elle devint une peine.
-Cependant, elle était rarement appliquée, saut aux esclaves,
aux soldats, aux acteurs .. ‘
C’est seulement dans les socletes chrétiennes qu’elle a prls
tout son développement. L'Xglise, en effet, prit trés tot ’habi-
tude d’ordonner contre certains criminels la détention ter-
poraire ou @ vie dans un monastére. D’abord, elle'ne fuf.
considérée que comme un moyen de surveillance, mais il y
eut ensuite l'incarcération ou- empusonuement proprement
dit qui fut traité comme une peine véritable. Le maximum
en était la détention’ perpetuelle et solitaire dans une cellule’
que-l'on murait, comme signe de Uirrévocabilité de la sen-

‘tence®.

C’est de 12 que la prathue passa dans le droitlaique. Cepen-
dant,.comme 'emprisonnement était employé en méme temps
comme mesure administrative, la signification pénale en resta
longtemps assez douteuse. C’est seulement au xvin® siécle que

(1) Discours contre Timocrate, § 131.

(2) Apologie, p. 31, C.~

(3) Lois, VIIL,; p. 847 ; 1X, p. 864, 880.

(4) Hermann, Gmech Antig., Rechtsalte)lhuemer, p. 126.
{8) Criminalrecht der Roemer. p.9l4.

(6) Du Boys, op. cit., V, p. 88-89.
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les criminalistes finirent par s’entendre pour reconnaitre a la §
prison le caractére d’une peine dans certains cas définis; quand
elle était perpétuelle, quand elle avait été substituée, par }
commutation, & la peine de mort, etc., en un mot, toutes les |
fois qu’elle avait été précédée d’une instruction judiciaire !. ¥
Avec le droit pénal de 1791, elle devint la base du systéme
répressif, qui, en dehors de la peine de mort et du carcan, ne }
comprit plas que des formes diverses de la détention. Néan- ;
moins, le simple emprisonnement n’était pas considéré comme 3§
une peine suffisante ; mais on y ajoutait des privations d'un §
autre ordre (ceinture ou chaine que portaient les condamnés, }
privations alimentaires). Le Code pénal de 1810 laissa de coté
ces aggravations, sauf pour les travaux forcés. Les deux autres 3
peines privatives de la liberté ne difiéraient guére que par la 3
durée du temps pendant lequel le condamné était enfermé. %
Depuis, les travaux forcés ont perdu une grande partie de }
leurs traits caractéristiques et tendent 4 -devenir une simple §
variété de la détention. En méme temps, la peine de mort ]
. est devenue d’une application de plus en plus rare; elle a j
méme disparu complétement de certains codes, de telle sorte §

a

que la suppression de la liberté & temps ou a vie se trouvée 3
- occuper a.peu prés complétement tout le domaine de la péna-.

lité. ;

IH

EXPLICATION DE LA SECONDE EOI

Aprés avoir déterminé la maniére dont la peinea varié dans 3
le temps, nous allons rechercher les causes des variations 3
constatées, c’est-a-dire essayer d'expliquer les deux lois pré- §
cédemment établies. C'est par la seconde que nous commen- }

cerons.

D’aprés ce que nous venons de voir, la détention n’apparait - §
d’abord dans P'histoire que comme une mesure simplement §
préventive — pour prendre ensuite un caractére répressif — J
et devenir enfin le type méme de la pénalité. Pour rendre 4
compte de cette évolution, il nous faut donc chercher succes- 3
sivement ce gui a donné naissance a la prison sous sa -

(1) Du Boys, v1, op. cit., p. 60.
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premiére forme — puis, ce qui a déterminé ses transforma-
tions ultérieures.

Que la prison, préventive soit absente des sociétés peu
développées, c’est ce qu'il est aisé de comprendre : elle n'y
répond a aucun besoin. La responsabilité, en effet, y est col-
lective ; lorsqu’un crime y est commis, ce n'est passeulement
le coupable qui doit la peine ou la réparation, mais c’'est, soit
avec lui, soit a sa place s'il fait défaut, le clan dont il fait
partie. Plus tard, quand le clan a perdu son caractére fami-
lial, c’est un cercle, toujours assez étendu, de parents. Dans
ces conditions, il n’y a aucune raison d’arréter et de tenir en
surveillance I'auteur présumé de I'acte; cars’il manque, pour
upe raison ou pour une autre, il laisse des répondants. D’ail-
leurs, l'indépendance morale et juridique, qui est alors
reconnue a chaque groupe familial s’oppose a ce qu’on puisse
lui demander de livrer.ainsi un de ses membres sur un simple
soup¢on. Mais @ mesure que, la société se concentrant, ces
groupes élémentaires perdent leur autonomie et viennent se -
fondre dans la masse totale, la responsabilité devient indivi-
duelle ; dés lors, des mesures sont nécessaires pour empé-
cher que la répression ne soit éludée par la fuite de celui
qu’'elle doit atteindre et, comme en méme temps elles cho-
quent moins la moralité établie, la prison apparait. C'est ainsi
que nous la trouvons a Atheénes, \51 Rome, chez les Hébreux
aprés 'exil. Mais elle est si bien contraireatoute la vieille or-
ganisation sociale, qu’elle se heurte audébuta des résistances
qui en restreignent étroitement l'usage, partout du moins olt
le pouvoir de I'Etat est soumis a quelque limitation. Cest
ainsi qu’a Athénesla détention préventive n'était autorisée
que dans des cas particuliérement graves'. Méme le meurtrier
pouvait rester en liberté jusqu'au jour de la condamnation.
A Rome, le prévenu « ne fut d'abord retenu prisonnier qu’en
cas de délit flagrant et manifeste, ou lorsqu’il y avait aveu;
ordinairement, une caution suffisait? ».

Il faudr: 't se garder d'expliquer ces restrictions apparentes
au droit -d’arrestation préventive par un sentiment de la
dignité personnelle et une sorte d’individualisme précoce que
ne connut guére la morale de la Cité. Ce qui vient ainsi limi-
ter le droit de I’Etat, ce n'est pas le droit de I'individu, mais

(1) Voy. article Carcer, dans le Dictionnaire de Saglio.
(2) Walter, op. cit., § 856.

E. Durk#ein. — Année sociol., 1900, 6
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celui du clan ou de la famille, ou, du moins, ce qui en reste.
Ce n’est pas une anticipation de notre morale moderne, mais §

une survivance du pﬂSSG

Cependant, cette explication .est incompléte. Pour rendre :
compte d'une institution, il ne suffit pas d’établir qu'au mo-.
ment ot elle parut elle répondait a quelque fin utile ; car de 4
ce qu'elle était désirable, il ng suit pas quelle éfait possible. j
11 faut voir, en outre, comment se sont constituées les condi-
tions nécessaires a la réalisation de cette fin: Un besoin, méme 3
intense, ne peut pas créer ex-nihilo les moyens de se satis- 3

faire; il y a donc lieu de chercher d’ou ils lui sont ‘venus. 3
Sans doute, au premier abord, il parait tout simple que, du §
jour ou la prison se trouva étre utile aux sociétés, les-3
hommes aient eu l'idée de la comstruire. Cependant, en _
réalité, elle supposait réalisées certaines conditions sans '."

‘lesquelles elle était impossible. Elle impliquait, en effet,

Pexistence d’établissements publics, suffisamment spacieux, -
militairement occupés, aménagés de maniére & prévenir les §
communications avec le dehors, etc. De tels arrangements ne j
s'improvisent pas en un instant ; or il n’en existe pas de traces §
- dans les sociétés inférieures. La vie publique, trés pauvre, 3
trés intermittente, n’a besoin alors d’aucun aménagement 1
spécial pour se développer, sauf d’'un emplacement pour -les §
réunions populaires. Les maisons sont eonstruites en vue de 4
fins exclusivement privées ; celles des chefs, 13 ot il y en a de §
permanents, se distinguent & peine des autres; les temples
eux-mémes sont d'origine relativement tardive ; enfin les 4
remparts n’existent pas, ils apparaissent seulement avec la §
Cité. Dans ces conditions, I'idée d’une prison ne pouvait pas ¢

naitre.

Mais a mesure que I'horizon social s'étend, que la vie j
- collective, au lieu de se disperser en une multitude de petits
foyers ou elle ne peut étre que médiocre, se concentre sur un
nombre plus restreint de points, elle devient a la fois plus 3
intense et plus continue. Parce qu'elle prend plus d'impor- 3
tance, les demeures de ceux qui y sont préposés se transfor- 3
ment en conséquence. Elles s'étendent, s'organisent en vue §
des fonctions plus étendues et plus permanentes qui leur 3

incombent. Plus Pautorité de ceux qui y habitent grandit,

plus elles se singularisent et se-distinguent du reste des habi- 4
tations. Elles prennent grand air, elles s’abritent derriére des §
murs plus élevés, des fossés plus profonds, de maniére a 4
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marquer- visiblement la ligne de démarcation qui sépare
désormais les détenteurs du pouvoir et 1a foule de leurs subor-
donnés. Alors les conditions de la prison sont données. Ce
qui fait supposer qu'elle- a dd prendre ainsi naissance, ¢’est
que, a l'origine, on la voit souvent apparaitre & 'ombre "du
palais des rois, dans les dépendances des temples et des éta-
blissements similaires. Ainsi, a8 Jérasalem, nous connaissons
trois prisons & I'’époque de l'invasion des Chaldéens : I'une-
était « & la haute. porte de Benjamii* », et Lon sait que les
portes élaient des lieux fortifiés; Vautre, dans la cour du pa-
lais du roi 2; la troisidéme, dans la maison d’un fonctionnaire,
royal®. A Rome,.c est dams la forteresse royale que se trou-
vaient les plus anciennes prisons*: Au moyen ge, c’est dans
le chAteau seigneurial, dans les tours des remparts qui
entouraient les villes®. - ) o
Ainsi, au moment méme ou: I'établissement d’'un lieu de

" détention devenait utile par suite de la disparition progres-

sive de la responsabilité collective, des monuments s’élevaient
qui pouvaient &tre utilisés pour cet office. La prison, il est
vrai, n’était encore que préventive. Mais une fois qu’elle fut
constituée a ce titre, elle prit vite un caraetére répressif, an
moins partiellement. En effet, tous ceux qui étaient ainsi
retenus prisonoiers étaient des suspects; ils étaient. méme le
plus souvent suspectés de crimes graves. Aussi étaient-ils
soumis & un régime sévére qui était déja presque une peine.
Tout ce que nous savons de ces prisons primitives, qui pour-
tant ne constituent pas encore des institutions proprement
pénitentiaires, nous les dépeint sous les plus tristes couleurs.
Au Dahomey, la prison est un trou, en forme de puits, ou les.
condamnés croupissent dans les immondices et la vermine .
En Judée, nous avons vu qu’elle consistait en basses fosses.
Dans I’ancien Mexique, elle était faite de cagés en bois ou les
prisonniers étaient attachés; ils étaient a peine -nourris .
A Athénes, les détenus étaient soumis au supplice infamant

(I) Jérémie, xX, 2.

2) Ibid., xxxm, 2,

(3) Ibid., xxxvu, 18.

(4) Voy. art. Carce;, deja

(5) Voy. Schaffroth, Geschichte d. Bernwchen Gefaengnisswesens. Stroo-

- bant, Notes sur le systéme pénal des villes ﬂamandes

{6) Abbé Laffitte, Le Dahomé, Tours, 1873. p. 81.
" {7) Bancroft, The Native Races of the Pacific States..., 11, p. 453.
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des entraves *. En Suisse, pour rendre 'évasiou plus difficile, |
on mettait aux prisonniers un collier de fer2. Au Japon, les }
prisons sont appelées des enfers®. 1l est naturel que le séjour {
dans de pareils endroits ait été trés tot considéré comme un |
chatiment. On réprimait ainsi les petits délits, surtout ceux 3
‘qui avaient été commis par les petites gens, les personae 3
humiles, comme on disait 4 Rome. C’était une peine correc-
tionnelle dont les juges disposaient plus ou moins arbitraire-

ment.

développer pour remplir les vides que produit cette régression.

A mesure que les formes archaiques de la répression se reti- §
rent du champ de la pénalité, les formes nouvelles envahis-
sent les espaces libres qu’elles trouvent ainsi devant elles. §
Or les modalités diverses de la détention constituent lespeines §
les derniéres venues ; & l'origine, elles sont tout en bas de §
Péchelle pénale, puisqu’elles commencent méme par n’étre §
pas des peines proprement dites, maisseulement la condition }
de la répression véritable, et que, pendant longtemps, elles §
gardent un caractére mixte et indécis. Pour cette raison méme, 3
c’élait a elles qu’était réservé I'avenir. Elles étaient les subs- §
tituts naturels et nécessaires des autres peines quis’en allaient.
Mais, d’un autre c6té, elles devaient elles-mémes subir la §
méme loi d’adoucissement. C’est pourquoi, tandis que, au §
début, elles sont mélées a des rigueurs auxiliaires dont, par- 4
fois méme, elles ne sont que P'accessoire, elles s’en débarras-

(1) Voy. Thonissen, op. cit., p. 118. i
(2) Schaffroth, Geschichte des Bernischen Gefaengnisswesens.
(3) Voy. Letourneau, Evolution juridigue, p. 199.

Quant a la fortune ]urldlque de cette peine nouvelle a ¥
partir du moment ou elle fut constituée, il suffit, pour en 3
rendre compte, de combiner les considérations qui précédent |
avec la loi relativea I'affaiblissement progressif de lapénalité. 3
En effet, cet affaiblissement a lieu du haut en bas de I'échelle §
pénale. En général, ce sont les peines les plus graves qui sont j
les premiéres atteintes par ce mouvementderecul, c’est-a-dire 3
qui sont les premiéres 4 s’adoucir, puis & disparaitre. Ce sont ;
les aggravations de la peine capitale qui commencent par s’at-
ténuer, jusqu’au jour ouelles sont complétement supprimées; |
ce sont les.cas d’application de la peine capitale qui vont en }
se restreignant; les mutilations subissent la méme loi. 11 en §
résulte que les peines les plus basses sont nécessitéesa se §
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sent peu 4 peu, pour se réduire a leur forme la plus simple,
a savoir la privation de la liberté, ne comportant d’autres
degrés que ceux qui résultent de linégale durée de cette pri-
vation.

Ainsi les variations qualitatives de la peine dépendent en
partie des variations quantitatives qu’elle a parallélement
subies. Autrement dit, des deux lois que nous avons établies,
la premiére contribue 4 expliquer la seconde. Le moment est
donc venu de l expliquer a son tour. '

Iv

EXPLICATION DE LA PREMIERE LOI

Pour {faciliter cette explication, nous considérerons isolé-
ment les deux facteurs que nous avons distingués ; et comme
le second est celui qui joue le role le moins important, nous
commeneerons par en faire abstraction. Cherchons donc
comment il se fait queles peines s’adoucissent & mesure qu’on
passe de sociétés inférieures a des sociétés plus élevées, sans

_nous occuper provisoirement des perturbations qui peuvent

étre dues au caractére plus ou moins "absolu du pouvmr gou-

-..vernemental.

On pourrait étre tenté 'd’expliquer, cet adoucissement par
I'adoucissement paralléle des meeurs. Nous avons de plus en
plus horreur de la violence ; les peines 'violentes, c’est-a- dlre
cruelles doivent donc nous inspirer une répugnance crois-
sante. — Malheureusement, I'explication se tourne contre elle-
méme. Car si, d’un cOté, notre plus grande humanité nous
détourne des chitiments douloureux, elle doit aussi nous faire
paraitre plus odieux les actes inhumains que ces chatimerits
répriment. Si notre altruisme plus développé répugne a I'idée

* de faire souffrir autrui, pour la méme raison, les crimes qui

Y

sont contraires & ces sentiments doivent nous sembler plus
abominables et, par suite, il est inévitable que nous tendions
a les réprimer plus sévérement. Méme cette tendance ne peut
étre neutralisée que partiellement et faiblement par la ten-
dance opposée, quoique de méme origine, qui nous porte a

faire souffrir le coupable le moins possible. Car il est évident

que notre sympathie doit étre moindre pour ce dernier que

.pout sa victime. Dés lors, la délicatesse des maeeurs devrait
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plutot se traduire par une aggravation pénale, au moins pour 3
tous les crimes qui nuisent a autrui. En fait, quand elle com- §
mence  apparaitre d’'une maniére marquée dans Ihistoire, 4
c’est bien ainsi qu’elle se manifeste. Dans les sociétés infé- |
rieures, les meurtres, les vols simples ne sont réprimés que
faiblemrent, parce que les meeurs y sont grossiéres. A Rome, §
- - pendant longtemps, la violence ne fut pas régardée comme 3
de nature & vicier les contrats, bien loin d’avoir un caractére 3
pénal. C'est du jour ou les sentiments sympathiques de §
" Phomme pour 'homme se sont affirmés et développés que ces 3
crimes ont été punis plus sévérement. Le mouvement eiit 3
donc du continuer, si quelque autre cause n’élait inter- 4

venue.

Puisque la peine résulte du crime et exprime la maniére
dont il affecte la conscience publique, ¢’est dans 1'évolution
du crime qu’il faut aller chercher la cause qui a déterminé 3

Pévolution de la pénalité.

Sans qu’il soit nécessaire d’entrer dans le détail des preu-
ves qui justifient cette distinction, on nous accordera, pen- }
sons-nous, sans peine quetous les actes réputés criminels par

" les différentes sociétés connues peuvent étre répartis en denx 3
calégories fondamentales : les uns sont dirigés contre des §
choses collectives (idéales ou matérielles, il n ’importe) dont 3

les principales sont I'autorité publique et ses représentants,

les meeurs et les traditions, la religion; les autres n’offensent 3
que des individus (meurtres, vols, violences et fraudes de 3
toutes sortes). Ces deux formes de la criminalité sont assez. §
distinctes pour qu'il y ait lieu de les désigner par des mots 3
différents. La premiére pourrait étre appelée criminalité reli- . ,%
gieuse parce que les atlentals contre la religion en sont la
partie la plus essentielle et que les crimes contre les tradi- F
tions ou les chefs de 1'Etat ont toujours, plus ou moins, un

caractére religieux; a la seconde, on pourrait réserver le
nom de criminalité humaine. — Cela posé, on sait que les

crimes de la premiére espéce remplissent, presque a I'exclu-
sion de tous les autres, le droit pénal des sociétés inférieures;
mais qu'ils régressent, au contraire, & mesure qu’on avance }
daps I'évolution, tandis que les attentats conlre la personne

humaine prennent de plus en plus toute la place. Pour les
peuples primitifs, e crime consiste presque uniquement & ne
pas accomplir les'pratiques du culte, a violer lesinterdictions
rituelles, & s’écarter des meeurs des ancétres, a désobéir a

.
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l'aatorité, 1a ou elle est assez fortement constituée. Au con-
traire, pour I’Européen d’aujourd’hui, le crime consiste essen-
tiellement dans la lésion de quelque intérét humain.

Or, ces deux sortes de criminalité different profondément
parce que les sentiments collectifs qu’'elles ofiensent ne sont

~ pas de méme nature. Il en résulte que la répression ne peut

pas 8tre. la méme pour I'une et pour 'autre.

Les sentiments collectifs que contredit et froisse Ia erimi-
nalité spécifique des sociétés inférieures sont collectifs, en
quelque sorte, & un'double titre. Non seulement ils ont pour
sujet la collectivité et, par conséquent, se retrouvent dans la
généralité des consciences particuliéres, mais encore ils ont
pour objet des choses collectives. Par définition, ces choses sont
en.dehors du cercle de nos intéréts privés. Les fins auxquelles
nous sommes ainsi attachés dépassent infiniment le petit
horizon de chacun de nous Ce n'est pas nous personnelle-
ment qu ‘elles concernent, mais I'étre -collectif. Par suite, les
actes qui'noussont commandés pour les atteindre ne sont pas
selon la pente-de notre nature individuelle, mais lui font plu- -
tot violence puisqu’ils consistent en des sacrifices et des priva-
tions de toutes sortes que 1'homme est tenu de s'imposer soit
pour complaire & son dieu, soit pour satisfaire a la coutume,
soit pour obéir & I'autorité. Nous n’avons aucun penchant a
jetner, a nous mortifier, & nous interdire telle ou telle viande,
a immoler sur I'autel nos animaux préférés, a nous géner par
respect pour l'usage, etc. Par conséquent, de méme que les
sensations qui- nous viennent du moude extérieur, de tels
sentiments sont en nous sans nous, méme, dans nne certaine
mesure, malgré nous, et ils nous apparaissent comme tels par
suite de la contrainte qu’ils exercent sur nous. Nous sommes
donc nécessités a les aliéner, & les rapporter & quelque force
externe comme a leur cause, ainsi que nous faisons pour nos
sensations. En outre, cette force, nous sommes obligés de la
concevoir comme une puissance, non seulement étrangére,
mais encore supérieure a nous puisgu’elle ordonne et que
nous lui obéissons. Cette voix qui parle en nous sur un ton
tellement impératif, qui nous enjoint de faire violencea notre
‘pature, ne peut ‘émaner que d'un étre différent de nous, et
qui, de plus, nous domine. Sous quelque forme spéciale que
les hommes se le soient figuré (dieu, ancétres, personnalités
augustes de toute sorte), il a donc toujours par rapport & eux
quelque chose de transcendant, de surhumain. Voila pourquol
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cette partie de la morale est tout imprégnée de religiosité.
C’est que les devoirs qu’elle mous prescrit nous obligent
envers une personnalilé quidépasse infiniment la ndtre ; ¢’est
la personnalité collective, que nous nous la représentions dans
sa pureté abstraite, ou, comme il arrive le plus souvent, a
Iaide de symboles proprement religieux. :

Mais alors, les crimes qui violent ces sentiments et quicon-
sistent en des manquements a ces devoirs spéciaux, ne peu-
vent pasne pasnous apparaitre comme dirigés contre ces dtres
transcendants, puisqu’en réalité ils les atteignent. Il en résulte
quils nous paraissent exceptionnellement odieux; car une
offense est d’autant plus révoltante que V’offensé est plusélevé
en nature et en dignité au-dessus de 'offenseur. Plus on est
tenu au respect, plus le manque de respect est abominable.
Le méme acte qui, quand il vise un égal, est simplement bla-
mable, devient impie quand il attente & quelqu'un qui nous
est supérieur; ’horreur qu’il détermine ne peut donc étre
calmée que par une répression violente. Normalement, dans
le seul but de plaire a ses dieux, d’entretenir avec eux des
relations réguliéres, le fidele doit se soumettre 4 mille pri-
vations. A quelles privations ne doit-il pas étre astreint,
quand il les a outragés? Alors méme que la pitié qu’inspire
le coupable serait assez vive, elle ne saurait servir de contre-
poids efficace a I'indignation soulevée par acte sacrilége, ni,
par couséquent, modérer sensiblement la peine; car les deux
sentiments sont trop inégaux. La sympathie que les hommes
éprouvent pour un de leurs semblables, surtout dégradé par
une faute, ne peut contenir les effets de la crainte révéren-
tielle que 'on ressent pour la divinité. Au regard de cette
puissance qui le dépasse de si haut, Vindividu apparait si
petit que ses souflrances perdent de leur valeur relative et
deviennent une quantité négligeable. Qu'est-ce qu’une dou-
leur individuelle quand il s’agit d’apaiser un dieu?

IF en est autrement des sentiments collectifs qui ont pour
objet I'individu ; car chacun de nous en est un. Ce qui con-
cerne 'homme nous concerne tous: car nous sommes tous des
hommes. Les sentiments protecteurs de la- dignité humaine
nous licnnent donc personnellement & ceur. Assurément, je
e veux pas dire que nous ne respectons la vie et la propriété

de nos semblables que par un calcul utilitaire et pour obtenir
d’eux une juste réciprocité. Sinous réprouvons les actes qui
mandquent a ce respect, ¢’est qw’ils froissent lessentiments de
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sympathie que nous avons pour I'’homme en généx:al, et ces
sentiments sont désintéressés précisément parce qu’ils ont un
objet général. La est la grande diflérence qui sépare I'indivi-
dualisme moral de Kant et celui des utilitaristes. L'un et
P’autre, en un sens, font du développement de l’i.ndi.vi.du
I'objet de la conduite morale. Mais, pour les uns, l’mdwndu
dont il s’agit, c’est I'individu sensible, empirique, tel qu’il se
saisit dans chaque conscience particuliére ; pour Kant, au con-
traire, c'est la personnalité humaine, c’est l’human'ite en
général et abstraction faite des formes concré§e§ et dl\fgrseg
sous lesquelles elle se présente a I'observation. Néanmoins, si
universel qu'il soit, un tel objectif est étroitement en rapport
avec celui vers lequel nous inclinent nos penchants égol‘ste'?*.
Entre 'homme en général et 'homme que nous sommes, il
n’y a pas la méme difiérence qu’entre 1’homme et un dieu. L.a
nature de cet étre idéal ne différe qu'en degrés de la notre ; il
n'est que le modéle dont nous sommes les exemplaires va'riés.
Les sentiments qui nous y attachent sont donc, en partie, le
prolongement de ceux qui.nous attachent & nous-plénles:
C’est ce qu'exprime la formule courante: Ne fais pas a autrui
ce que tu ne voudrais pas qu’on te fit.

Par conséquent, pour nous expliquer ces sentiment§ et les
actes auxquels ils nous incitent, il n’est pas nécessaire, au
méme degré, de leur chercher quelque origine transcendante. -
Pour nous rendre compte du respect que nous éprouvons pour
I'humanité, il n’est pas besoin d’imaginer qu’il nous est
imposé par quelque puissance extérieure et supérieure a I’hu-
manité ; il nous parait déja intelligible par cela seul que nous
nous sentons hommes nous-mémes. Nous avons conscience
qu’il est bien plus conforme a I’inclinaison naturelle de notre
sensibilité. Les attentats qui le nient ne nous sembleront donc
pas, autant que les précédents, dirigés contre quequle. é.tr'e
surhumain. Nous n’y verrons pas des actes de lése-divinité,
mais simplement de lése-humanité. Sans doute, il s’en‘faut
(que cet idéal soit dépourvu de toute transcendance; il est
dans la pature de tout idéal de dépasser le réel et de le do-
miner. Mais cette transcendance est beaucoup moins marquée.
Si cet homme abslrait ne se confond avec aucun de nous,
chacun de nous le réalise en partie. Si élevée que soit cette
fin, comme elle est essentiellement humaine, elle nous est
aussi, en (uelque mesure, immanente. ' S

Par suite, les conditions de la répression ne sont plus le
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mémes que dans le premier cas. Il n'y a plus la méme dis-
ta.uce entre I'offenseur et 'offensé ; ils sont davantage de plain-
pied. Ils le sont d’autant plus que, en chaque cas particulier, la
personne humaine que le crime offense se présente sous les
qspéces d’une individualité particuliére, de tous points iden-
tique a celle du coupable. Le scandale moral, qui constitue

3, s . .
Pacte criminel, a done quelque chose .de moins révoltant et, -

par consequent, ne réclame pas une répression aussiviolente.
L’attentat d’un homme contre un homme ne saurait soulever
lg méme indignation que l'attentat d’'un homme contre un
dieu. En méme temps, les sentiments de pitié¢ que nous ins-

pire celui que frappe la peine ne peuvent plus 8tre aussi g

faci.lemeut ni aussi complétement étouflés par les sentiments
qu’il a froissés et qui réagissent contre lui; car les uns et les
autf‘gs sont de méme nature. Les premiers ne sont qu’une
v’:}rlelé des seconds. Ce qui tempére la colére collective qui est
I'ame de la peine, c’est la sympathie que nous ressentons pour
tout homme qui souffre, I'horreur que nous cause toute vio-

lence destractive; or c’est la méme sympathie et la méme | ]

horreur qui allument cette méme colére. Ainsi, cette fois, la
cause méme qui met en branle Pappareil répressif tend a
Varréter. C’est le méme état mental qui nous pousse a punir

et a modérer la peine. Une influence atténuante ne pouvait - 3

donc manquer de se faire sentir. Il pouvait paraitre tout
naturel d'immoler sans réserve la dignité humaine du cou-
pable & la majesté divine outragée. Au contraire, il y a une
véritable et irrémédiable contradiction a venger la dignité
humaine offensée dans la personne de la victime, en la vio-
lant dans la personne du coupable. Le seul moyen, non pas
de !ever l'antinomie (car elle n’est pas soluble a la rigueur),
m,als.de P'adoucir, est d’adoucir la peine autant que possible.

Puisque donc, & mesure qu’on avance, le crime se réduit de
plus en plus aux seuls attentats contre les personnes, tandis
que les formes religieuses dela criminalité vont en régressaht,
il est inévitable que la pénalité moyenne aille ‘en s’affaiblis-

sant. Cet affaiblissement ne vient pas de ce que les mceurs

s gdpucxsseut, mais de ce que la religiosité, dont étaient pri-
mm'vemept empreints et le droit pénal et les sentiments col-
lectifs qui en étaient la base, va en diminuant. Sans doute,

les sentiments de sympathie humaine deviennent en méme 4

temps plus vils; mais cette vivacité plus grande ne suffit pas

a expliquer cette modération progressive des peines, puisque, - |
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a elle seule, elle tendrait plutdt 3 nous rendre plus sévéres

‘pour tous les crimes dont I'homme est la victime, et aen

élever la répression. La vraie raison c'est que la compas-
sion dont le patient est I'objet n’est plus écrasée par les
sentiments contraires qui ne lui permettaient pas ‘de faire-
sentir son action. ‘ '

Mais, dira-t-on, s'il en est ainsi, comment se fait-il que les
peines attachées aux attentats contre les personnes participent
a la régression générale? Car, si elles ont moins perdu que
les autres, cependant il est certain qu’elles aussi sont, en gé-
néral, moins élevées qu'il y a deux ou trois siécles. Si, pour-
tant, il est dans la nature de cette sorte de crimes d’appeler
des chatiments moins sévéres, effet aurait dit se manifester
d’emblée, dés que le caractdre criminel de ces actes fut for-
mellement reconnu; les peines qui les frappent auraient donc

du atteindre tout de suite et d’un seul coup le degré de dou-

ceur qu’ils comportent, au lieu de s'adoucir progressivement.
Mais ce qui détermina cet adoucissement progressif, c'est
qu’au moment ou ces attentats, aprés avoir stationné pendant
longtemps sur le seuil du droit eriminel, y pénétrérent et y
furent définitivement classés, c’est la criminalité religieuse.
qui tenait 2 peu preés toute la place. Par suite de cette situa-
tion prépondérante, elle commenga par enlrainer dans son
orbite ces délits nouveaux gui venaient de se constituer et les
marqua de son empreinte. Tant que, d'une manieére générale,
le crime est essentiellement concu comme uune offense dirigée
contre la divinilé, les crimes commis par '’homme contre
I'homme sont aussi concus sur ce méme modele. Nous croyons
qu’eux aussi nous révoltent parce qu’ils sont défendus par les
dieux et, a ce lilre, les outragent. Les habitudes d’esprit sont -
telles qu’il ne parait méme pas possible qu'un précepte moral
puisse avoir une autorité suffisamment fondée s'il ne Pem-
prunte 3 ce qui est alors considéré comme la source unique
de toute moralilé. Telle est l'origine de ces théories, si répan-.
dues encore aujourd’hui, d’aprés lesquelles la morale manque
de toute base si elle ne s'appuie sur la religion, ou, tout au
moins, sur une théologie rationnelle, c’est-a-dire si l'impé-
ratif catégorique n’émane pas de quelque étre transcendant.
Maisa mesure que la criminalité humaine se développe et que
la criminalité religieuse recule, la premiere dégage de plus.
en plus nettement sa physionomie propre et ses traits distinc-
tifs, tels que nous les avons décrits. Elle se libére des

v‘&‘
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influences qu’elle subissait et qui Pempéchaient d’étre elle-
méme. Si, aujourd’hui encore, il y a bien des esprits pour
lesquels le droit pénal et, plus généralement, toute morale
sont inséparables de I'idée de Dieu, cependant le nombre en
diminue, et ceux-14 mémes qui s’attardent i cette conception
archaique ne lient plus ces deux idées aussi étroitement que
pouvait le faire un chrétien des premiers dges. La morale hu-
maine se dépouille de plus en plus de son caractére primitive-
ment confessionnel. C'est au cours de ce développement que se
produit I'évolutionrégressive des peines qui frappent les man-
quements les plus graves aux prescriptions de cette morale.

Par un retour qui doit étre noté, 4 mesure que la cri-
minalité humaine gagne du terrain, elle réagit 4 son tour

sur la criminalité religieuse et, pour ainsi dire, se assimile.

Si, aujourd’hui, ce sont les attentats contre les personnes qui
constituent les principaux crimes, néanmoins il existe
encore des attentats contre des choses collectives (crimes con-
tre la famille, contre les maurs, contre I’Etat). Seulement, ces
choses collectives elles-mémes tendent a perdre de plus en
plus cette religiosité dont elles étaient autrefois marquées.
De divines qu’elles étaient, elles deviennent des réalités hu-
maines. Nous n’hypostasions plus la famille ou la société
sous forme d’entités transcendantes et mystiques; nous n’y
voyons plus guére que des groupes d’hommes qui concerlent
leurs efforts en vue de réaliser des fins humaines. Tl en résulite
que les crimes dirigés contre ces collectivités participent aux
caracteres de ceux qui lésent directement des individus, et
les peines qui frappent les premiers vont elles-mdmes en
s’adoucissant,

Telleest la cause quia déterminé I'affaiblissement progressif
des peines. On voit que ce résultat s'est produit mécanique-
ment. La maniére dont les sentiments collectifs réagissent con-
tre le crime a changé, parce que ces sentiments ont changé.
Des forces nouvelles sont entrées en jeu; I'effet ne pouvait pas
rester le méme. Cette grande transformation n’a done pas eu
lieu en vue d’'une fin préconcue ni sous Fempire de considé-
rations utilitaires. Mais, une fois accomplie, elle s’est trouvée
tout naturellement ajustée a des fins utiles. Par cela méme
qu’elle était nécessairement résultée des conditions nouvelles
dans lesquelles se trouvaient placées les sociétés, elle ne pou-
vait pas ue pas étre en rapport et’en harmonie avec ces con-
ditions. En effet, 'intensité des peines ne sert qu’a faire sen-
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tir aux comsciences particuliéres ’énergie de la contrainte
sociale; aussi n’est-elle utile que si elle varie comme !’inten-
sité. méme de cette contrainte. Il convient donc qu’elle s’ado.u-
cisse a mesure que la coercition collective s’allége, s’assouplit,
devient moins exclusive du libre examen. Or c’est'la le grand
changement qui s’est produit au cours de I'évolution morale.

‘Quoique la discipline sociale, dont la morale proprement dite

n’est que I'expression la plus haute, étende de pl_us en plus son
champ d’action, elle perd de plus en plus de sa rigueur ?utom-
taire. Parce qu’elle prend quelque chose de plus humain, elle
laisse plus de place aux spontanéités individuelles; elle lt?s sol-
licite méme. Ellea donc moins besoin d’étre violen}ment impo-
sée. Or, pour cela, il faut aussi que les sanctions qui en'asjs'un.ant
le respect deviennent moins compressives de toute initiative
et de toute réflexion.

Nous pouvons maintenant revenir au sgcoyd facteur. de
I’évolution pénale, dont nous avons jusqu’ici fait abstraction,
c’est-a-dire  la nature de I'organe gouvernemental. Les con-
sidérations qui précédent vont nous permetire d’expliquer
aisément la maniére dont il agit. .

En effet, la constitution d'un pouvoir absolu a nécessaire-
ment pour effet d’élever celui qui le détient au-dessus. du reste
de 'humanité, d’en faire quelque chose de surhumau? e.t c.ela
d’antant plus que le pouvoir dont il est armé est plus 1111m1téf
En fait, partout ou le gouvernement prend cet{e _fo?me, celui
qui exerce apparait aux hommes comme une lelnlt(?. Quand
on n’en fait pas un dieu spécial, on voit t911t au mom's dans
la puissance dont il est investi une émanation de la puissance
divine. Dés lors, cette religiosité ne peut manquer d’av01.r'sqr
la peine ses effets ordinaires. D’une part, les attentats dirigés
contre un 8tre si sensiblement supérieur a tous ses oﬁensem:s
ne seront pas considérés comme des crimes ordinai::es’, mais
comme des sacriléges et, & ce titre, violemment réprimés. De
12 vient, chez tous les peuples soumis a un gouvgrnement
absolu, le rang exceptionnel que le droit pénal assigne aux
crimes de lése-majesté. D’un autre coté, comme, dans ces
mémes sociétés, presque toutes les lois sont censées émaner
du souverain et exprimer ses volontés, c’est contre lui. que
paraissent dirigées les principales violations de la loi. La
réprobation que ces actes soulévent est donc beaucloup plus
vive que si'autorité a laquelle ils viennent se heurter était plus
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dispersée, partant plus modérée. Le fait qu ’elle esi a ce pomt

concentrée, en la rendant plus intense, la rend aussi plus sen- 3

sible a tout ce quil'offense, et plus violente dans ses réactions.

Cest ainsi que la gravité de la plupart des crimes se trouve.

surélevée de quelques degrés; par suite, I'intensité moyenne
des peines est extraordinairement renforcée.

v
CONCLUSION

Ainsi, entendue, laloi dont nous venons de rendre compte
prend une ‘tout autre signification. ,
Eu effet, si 'on va au fond des choses, on peut voir mamte-

nant qu'elle n’exprime pas seulement, comme il pouvait .}
sembler au premier abord, les variations quantitatives par §

lesquelles a passe la peme, mais des variations proprement

.qualitatives. Si la pénalité est plus douce aujourd’hui que 1

jadis, ce n’est pas parce que les anciennes institutions péni-

tentiaires, tout en restant elles-mémes, ont peu & pew perdu”'t
de leur rigueur ;. mais c’est qu’elles ont été remplacées par- 1

des institutions différentes.- Les mobiles qui ont déterminé
la formation des unes et des autres ne sont pas de méme

nature. Ce n’est plus cette vivacité, cette soudaineté d’explo- ~f
sion, cette stupéfaction indignée que souléve un outrage 73

dirigé contre un étre dont la valeur est. mcommensurable
avec celle de l'agresseur ; c’est davantage cette émotion plus

calme et plus réfléchie que provoquent des offenses qui ont
lieu entre égaux. Le blame n’est plus le méme et n’exclut pas 3

la commisération ; par lui-méme, il appelle des tempéranients.
D’ot la nécessité de peines nouvelles qm soient en accord
avec cette nouvelle mentalité.

Par 13 ‘se trouve écartée ume erreur a laquelle pourralt'

donner lieu Vobservation immédiate des faits. En voyant
avec quelle régularité la répression parait faiblir a mesure

qu'on avance dans I’évolution, on pourrait croire que le mou-

vement est destiné & se poursuivre sans terme; autrément dit,

que la pénalité tend vers zéro. Or, une telle conséquence

" serait en conjradiction avec le sens véritable de notre loi.

" En effet, la cause qui a déterminé cette Tégression ne saurait -

produire ses effets atténruants d'une maniére indéfinie. Car elle
ne consiste pas dans une sorte d’engourdissement de la
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conscience morale qui, perdant peu a peu sa vitalité et sa
sensibilité originelles, deviendrait de plus en plus incapable
de toute réaction pénale énergique. Nous ne sommes pas -
aujourd’hui plus complalsants qu'autrefois pour tous les
crimes indistinctement, mais seulement pour certains d’entre
eux; il en est,.au contraire, pour lesquels nous nous montrons
plus sévéres. Seulement, ceux auxquels nous témoignons une
indulgence qui va croissant, se trouvent &tre aussi ceux qui

provoquent a la repressxon la plus violente; inversement,

ceux pour lesquels nous réservons notre sévérité n’appellent

Y

-que des peines mesurées. Par suite, 4 mesure que les -

premiers, cessant d'8tre traités comme des crimes, se retirent
du droit pénal et cédent la place aux autres, il doit nécessai-
rementse produire un affaiblissement de la pénalité moyenne.
Mais cet affaiblissement ne peut durer qu'autant que durera

_cette substitution. Un moment doit venir — il est presque

venu — ou -elle sera eflectuée, ol les atlentats contre la
personne rempliront tout le droit criminel, ou méme ce qui
restera ‘des autres ne sera plus considéré que comme une
dépendance des précédents. Alors, le mouvement de recul
s'arrétera. Cariln’y a aucune raison de croire que la crimina-
lité humaine doive régresser 4 son tour ainsi que les peines
qui la répriment. Tout fait plut6t prévoir qu’elle prendra de

.plus en plus de développement, que la liste des actes qui sont

Y

qualifiés crimes a ce titre ira en s'allongeant, et lJeur ca-
ractére criminel en s'accentuant. Des fraudes, des injus-
tices, qui, hier, laissaient la conscience publique a peu pres
indifférente, la révoltent aujourd’hui et cette sensibilité ne
fera (que s’aviver avec le.temps. Il n’y a donc pas en réalité un
fléchissement général de tout le systéme répressif; seul, un

‘systéme particulier fléchit, mais il est remplacé par un autre

qui, tout en étant moins violent et moins dur, ne laisse pas
d’avoir ses sévérités propres et n'est nullement destiné 4 une
décadence ininterrompue. :

Ainsi s’explique I’état de crise ou se trouve le drmt pénal
chez tous les peuples civilisés. Nougsommes arrivés. an
moment od les institutions pénales du passé ou bien ont
disparu ou bien ne survivent plus que par la force de I'habi-
tude, mais sans que d’autres soient nées qui répondent mleux.
aux aspirations nouvelles de la consclence morale. -
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'NOTE SUR LES CAUSES D’EXTINCTION
DE LA PROPRIETE CORPORATIVVE‘

Par M. CHARMONT

Les jurisconsultes romains avaient coutume de dire que la

_propriété est un droit perpétuel. Il semble en effet que le .
domaine, le champ d’action de la propriété s’étend sans cesse 4

et ne se restreint presque jamais. Au fur et & mesure que la
civilisation crée de nouveaux besoins, on est conduit a ima-

giner de nouvelles formes d’appropriation. Successivement 3

le droit de propriété s’applique aux objets nécessaires a la
vie, aux troupeaux, aux maisons, a la terre, aux mines. On

se dispute aujourd’hui les forces motrices naturelles; on a i

créé des droits nouveaux: propriété littéraire, artistique,

industrielle. Il est bien rare que des objets appropriés ces- 4

sent de I’étre2. Il semble donc que la propriété ne puisse dis-

paraitre que par la perte ou la destruction de la chose j

appropriée.
Elle peut tout au moins se transformer. Elle a presque
partout deux formes: elle est individuelle ou collective. De

{1) La propriété corporative se congoit plus facilement qu'elle ne se :
- définit. 11 faudrait s’attarder beaucoup plus-que nous ne pouvons le faire " f

ici pour déterminer le point précis ol elle commence et celui ou elle s'ar-
réte. Il existe en effet de trés nombreux degrés entre la propriété indi-
viduelle et la propriété publique. Les groupements constitués peuvent se
classer d'aprés leur but. Les uns poursuivent la satisfaction de Fintérét
personnel de leurs membres, les autres, un but plus élevé. C’est seule-
ment dans ce dernier cas, lorsque la fin qu'on se ‘propose est désinté-

ressée, qu'on peut vraiment parler de propriété corporative : elle existe -

pour nous lorsque les associés sont animés d’'un esprit de dévouement, de
sacrifice envers la société. Et c’est pourquoi, quand I'égoisme reprend le
dessus, la propriété corporative se désagrége et disparait.

(2) On ne peut guére citer que les esclaves qui ne sont plus dans les
pays civilisés objet de propriété. Conf. Gide, Evolution du dr. de pro-
priété. Principes d’économie politique, 6¢ édit., p. 389.
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la premiére & la seconde s’opére une sorte d’échange, de pas-
sage incessant. Elles se complétent et se corrigent en quelque
sorte 'une par I'autre. Mais dans cet echange subsiste une
inégalité. La propriété individuelle semble plutét la régle:
elle conserve je ne sais quoi de permanent et de plus général.
C’est le réservoir, auquel on emprunte les éléments de la

_ propriété corporative : mais ces éléments au bout d’un certain

temps se désagrégent, finissent par se dissoudre, et retour-
nent a leur premiére forme. La propriété corporative a
quelque chose d’instable.

~ Cette instabilité tient & des causes diverses.

~ Et d’abord, on a remarqué que, lorsqu’une conception
sociale prédomine, tous les moyens a l'aide desquels on es-
saye d’échapper & cette conception nous y rameénent. Clest ce
que certains sociologues appellent le principe de la domi-
nation sociologique. Ainsi, ces réformateurs de I'Inde, qui
ont voulu détruire le régime des castes, n’ont abouti souvent
qu’a le reconstituer! ; — de méme les sociélés coopératives
tendent & remplacer le salariat et quelquefoxs le reproduisent,
en faisant office de patrons et en prenant a leur tour des sa-
lariés®. La propriété individuelle a comme une puissance
d’attraction; elle est inséparable de notre conception du
bonheur. Taine la considérait, aprés ou avec la peur de la
mort, comme le plus grand mobile d’action. Et la passion
qu'on apour elle n’est vraiment satisfaite’ que lorsque Pap-
propriation est exclusive, confére un droit absolu sur la
chose. Et encore, 'homme de notre époque ne se fait pas a
I'idée,— beaucoup mieux acceptée dans d’autres temps ou par
d’autres races,— qu’il ne possédera pas toujours, que ses biens
passeront a d’autres, seront maniés par d’autres mains, qu’en
réalité nous ne sommes que les dépositaires passagers de
notre propre fortune. Il y a 1a une cause dissolvante de 1a
propriété corporative. 4

Un autre danger pour elle, c’est qu'elle _appartient a une
abstraction et non 4 un propriétaire vivant, agissant, capable
de la protéger et de la défendre. Sans doute, elle profite a
quelqu’un : un hospice par exemple est destiné a procurer
des soins a une série de malades ininterrompue dans la durée.

(1) Nous empruntons cet” exemple & M. Bouglé, qui avait étudié ces
fransformations dans un cours sur le régime des castes. Montpellier. 1899,
(2) Gide, loc. cit., p. 556.
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Mais ceux-ei se succédent ou ne se connaissent pas et sont
incapables de sauvegarder le droit, dont ils bénéficient. Bien
plus, toute fondation est exposée au risque d'avoir pour ad-
versaires ceux qui sont charges d’administrer : ils- ont une
" tendance naturelle & croire que 'eeuvre ést faite pour eux,

ficiaires. _
La propriété corporati
contre les convoitises in

ve.n’a pas a se défendre seulement
dividuelles: celles des collectivités

ne sont pas moins redoutables pour elles. La concurrence est

en effet universelle : elle existe entre les associations, comme

elle existe entre les hommes, entre leurs désirs, leurs idées,

. leurs besoins. Les sociétés veulent se ruiner, se dépouiller
les unes les autres : les grandes absorbent les petites.’

Nous pouvons donc distinguer trois causes. d’extinction :

1° la propriété corporative disparait, lorsqu’elle a perdu sa ;
raison d’étre, son objet ou son utilité ; 2° elle se désagreége et
se partage entre les associés; 3 elle est absorbée par une as-

sociation plus puissante, qui la cons
sous forme de propriété collective, ou la raméne a 1'état de

propriét¢ individuelle par voie d’aliénations ou de distri- §

hutions.

1o perte de Lobjet ou de la raison d'étre. = Toute association 3
a un objet, qui constitue sa rdison d'dtre : il peut se faire 3
qua un moment donné, cet objet devienne impossible ou
inutile. L’histoire des ordres religieux fournirait de nom- §

- breux exemples: on peut citer notamment les Ordres mili- 3

taires fondés a I’époque des Croisades pour hospitaliser ou

escorter les Croisés, Saint-Jean de Jérusalem, les Templiers, 3
I'Ordre Teatonique, — les OEuvres destinées aux rachats des §

‘caplifs dans les pays barbaresques, ROrdre de la Merci et

des Trinitaires. ' a i
Toutes ces Sociétés se trouvent & un moment donné n’avoir 3

plus aucun but : elles semblent par cela méme condamnées 3

a disparaitre. C’est en effet ce qui arrive, mais, parfois, auj

bout d’un trés long temps. On constate souvent une survi-j

vance plus ou moins longue!, parfois une transformation. §

{1} Nous n'avons pour nous e
nous: nous assistons & I'agonie
industries primitives, & la décadence des F
dans des conditions défavorables.

ils prélevent leur part et I'accroissent aux dépens des béné- . §

erve. pour elle-méme 3

n rendre compte qu'a regarder autour de
du petit commerce, — & celle de certaines
acullés dispersées ou placées J
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4Le’ temps cqpepdant finit par faire son ceuvre: a moins
ggclégfn ;gtapbtia}tlon 1.10uvelle- ne se produise, la disparition
' . serait intéressant de savoir co nt s’
opérée, dans les cas que nous avons cité limination.
s le: s cités, cette éliminati
Les Hospitaliers de Saint-J : ' oot
- Les -Jean de Jérusalem c
retraite des Croisés. Contraints d’ aint.Toan
: . S. abandonner Saint-Jean-
g ﬁoc(;'e, I(ITSTg)réfuglent d’abord & Chypre (1290), et puei:né"
es (I . Chassés de Rhodes au xvi® si o i
A , sé , siécle, ils s’ins-
ltzllelillt a Mal’te (1530) jusqu’au jour ou Bonaparte s’empare ;e
leur ile an debl..lt de I'expédition d’Egypte. Devenus suceessi-
;/eme?t‘chevaller_s de Rhbodes, chevaliers de Malte, ils se
ranstorment plutdt qu’ils ne disparaissent : leur nom’devient

";::lllm d’ll(;.] Ordre honorifique, qui perpétue -leur souvenir et
- leur garde une place dans ce Musée du passé, dont parle

Mpll) V}llollet‘, « le Musée des choses mortes ».
e I,S;Odzu;z:slt‘a au cli.ebut, plus sombre ensuite, est Phistoire
e empliers. Eux aussi aband ’Orient,

_ ‘ onnent 1'Orient
retir is 3 i i ‘ o
nisa\te.nt a Chypre, puis & Paris. Mais leur activité, leur or’o’ra~
o ,1c1)]n tr_ouv-eut un autre emploi. Ils deviennent les aoe;ts '
tiei :ac .angest internationaux, les grands banquiers de la Zhré

uté, jouant un réle analogue a i .

g celui des Sociétés financie
-anonymes de notre temps i di énormes
» qui disposent de capitaux é
‘ : énormes
:u(;i(tégnt ((lies 1succuxsales dans le monde entier. Mais I’accu
ation de leurs richesses exci it -

) excite les convoit
; ’ : itises et les
cs:x:ss,t.en méme temps qu’elle est pour eux une cause dz

'ruption .. nous aurons l'occasi

sion de rappeler
o : Locea ppeler comment
urs abu.s et {eur impopularité omt préparé: et facilité le
procés qui devait les perdre: :
’ . N - .
uI.J Ordre Tgutomque est'celui de tous ces ordres militaires
geulituirle m_lensu’x se transformer. De bonue heure, en effet, il
uuel'l 1’nut111t.e de prolonger la lutte, comprit qu’en Pal:as—
tienbl Sl} y.avztut plus d’avenir pour les établissements chré-
5. S’orientant d’'un autre coté, il s’i
, s’installa dans 1
I'Europe, fit la con 158 opria 06 vaste,
quéte de la Prusse et s’appropri

rOf ong S propria de vastes
territoires constitués en fiefs de 1'Eglise. La Réforme devait
" . kY . A . ¢
é’i;tn-lrem]e‘ a son grand maitre Albert de Brandebourg de

afiranchir de .Iajsuzeragueté du pape et d’ériger son ordse en
une grande puissance séculiére.
Pl es- ‘
oo mu:vglésc(;létis (;{'%el dant plus lentement leur raison d'étre,
a.Rédempti apti 'rai :
ption des Captifs pourraient suggérer

(1) Histoire deg instituli;ms politiques, IVI, p- 390.
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a peu prés les mémes observations. Un:e' c\_xrieuse monofg;:;
phie de M. Germain® nous montre ce qu e'talent a Montpet 5

3 la fin du xvur sidcle deux de ces ton.datlons, 1?, couven Lez

pares de la Merci et celui des Trinitaires de Saint-Maur. de

" deux ordres ont presque complétement cessé de f'en'dcrle1 es
services et ne s’occupent guére de sauver des captifs; de c')m‘
en loin, on en recueille précieusement quelqugs-uns,l.qu ;):
fait figurer dans les processions et les cérémome's pul;.lgude;
pour exciter en faveur de V'ceuvre le zéle et la libera 1% i
fideles®. A la veille de la Révolution, I'ordre dfa la Me‘rcl éta}t
sur le point de disparaitre ; un projet,'doul lgxécuu(;n :;1.-
imminente attribuait au clergé diocésain les blEflS de 2 rg i
son de Montpellier, « avec assurar}c? de pensions viag :is
pour le petit nombre de religieux qui s’y trouvaient encore” ».

9 Partage entre les associés. — Toute association est, par

définition, une ceuvre désintéressee : le désintéressement ne "3

peut pas, sans doute, atre exclusif ; il faut qu'il soit du moins

prédominant. Aprés le premier élan qui a permis la création - §

de I’ceuvre, il faut veiller sans cesse a renouvel_er l,a'pr0v1S1.on
de dévouement. Rien n’est plus nécessaire et rien n est moins

individuali ) stati ite, qui pousse 4
aisé. L’individualisme est une végétation parasite, qui p

constamment de nouvelles tiges et qu'on a souvent besonzn
d’amputer. Sinon, la frondaison s'étend, recouvre la plante a
laquelle elle g'attache, ’étoufle et se nourrit de sa substance.

Toutes les ceuvres qui ont duré, ont eu bes'oin.de se rféi(.)rme;
fréquemment : histoire des grandes congr?gatlons religieuses 4
est celle d’une succession de réformes. Cest pour elles' une :
condition de vie; sinon elles disparaissent. Mals la. trqn51t1’0n ]
ici aussi peut étre longue. Avant.que la I’fevolut}on nels etrtl3 3
emparat, le patrimoine ecclésiasque a'vzut subl’unff enlal ]
décomposition. Les abus dans l’attl‘lbu(IOI.l des })ené .cest, 2
pratique des cgmmendes, cell‘,e des' a.vouer'les' préparaien
disparition. L’Eglise de I'ancien regime était fievemff; P ‘1
Pavistocratie une sorte de prébende; ses bleI.IS n’t?,ta%ent 5
plus affectés au service du culte et de§ pauvre§ ;ils n e‘la:ielz
pour la plupart employés qu’a pourvolr les puinés, les cadels

. A i it des 3
(1) L'CEuvre de la ridemption des captifs a Montpellier (extrait, .

Mémoires de la Sociélé Archéologique de Montpellier. 1863).
12y Germain, loc. cit., D. 27- et 28.
(3) Germain, loc. cit., p. 37.
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des familles nobles, 3 leur procurer d’avantageux établisse-
ments. Et encore aujourd’hui, combien de grandes entreprises
publiques ne sont destinées (u’a satisfaire des intéréts privés;
le systéme ameéricain des spoils est a peu pres celui de tous
les partis politiques.

Il est parfois possible de corriger ou d’enrayer de tels abus.
Alors 'association assainie redevient viable ; mais le plus sou-
vent le mal s’aggrave et le déclin conduit 4 la dissolution.

C’est ainsi qu’ont cessé d’exister beaucoup de propriétés col-
lectives. Les communaux, par exemple, ont presque partout
disparu ou sont devenus sans importance. Les alimend suisses
sont une des rares exceptions qu’on puisse citert. En France,

- en Angleterre, les communes ont été dépouillées par les

seigneurs, par des usurpations multipliées, par des partages.
Dans notre pays, la propriété communale ne comprend plus
que 4 millions d’hectares?, dont plus de la moitié se compose
de landes et de terres incultes. La Révolution mal inspirée
décréta le partage par téte des communaux entre les habitants.
Presque partout, 'opération fut désastreuse : loin de multi-
plier utilement le nombre des petits propriétaires, elle
favorisa plutét un mouvement de concentration : les riches
achetérent & vil prix la part des pauvres®. Le partage a
été depuis lors interdit par des mesures postérieures, notam-
ment par la loi du 9 ventdse an XII, qui déclarait que les
biens non partagés feraient retour aux communautés d’habi-
tants. Mais I'aliénation, au moins pour les biens du domaine
privé communal, reste possible : aussi s’efforce-t-on parfois
de masquer un partage sous 'apparence d’une vente. On fait
autant de lots qu’il y a de feux : la mise & prix est insigni-

(1) « Ce qui distingue la commune suisse de la commune américaine, ce
qui lui donne une importance bien plus grande, c'est qu'elle n'est pas
seulement une institution politique et administrative : elle est aussi une
institution économique. Elle ne donne pas seulement & ses membres des
droits abstraits, elle leur procure aussi en partie des moyens d'existence.
Elle subvient, comme ailleurs, aux frais de l'école, de léglise, de la
police, des voies de communication, mais, en outre, elle leur assure la
Jjouissance de la propriété, condition essentielle 'de la vraie liberté et de
Uindépendance. » ( Laveleye, la Propriété, p, 126.)

(2) Exactement 4 620 000 hectares sur lesquels on compte 230 000 hectares
de terres labourables, 195000 hectares de bois et 2700000 hectares de
terres vaines et vagues, qui n'ont qu'une valeur misérable. Voy. Cauwés,
Cours d’Economie golitique, 1, n° 295.

(3) Yoy. les rapports de préfets cités par Taine, Révolution, 111, p. 476,
note 1.
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fiante; les habitants prénnent seuls part aux enchéres et, en
vertu d’un accord tacite, chacun ne mise que son lot.

Les'mémes causes ont entrainé la disparition des commu- '

nautés de famille, ou détruisent celles qui subsistent encore.
Le groupe se désagrége, parce qu'on est de moins en moins
disposé 4 se dévouer pour lui. Ces communautés, dit Laveleye*,
«ne peuvent tenir contre les conditions d’une société ou les
hommes améliorent leur propre lot... Une fois le désir de
s'agrandir éveillé, ’homme ne peut plus supporter le joug
de la zadruga. Vivre & sa guise, travailler pour lui seul, boire
- dans son verre, voila ce que chacun cherche avant tout ».

Les associations religieuses n’ont pas échappé compléte-
ment A cette influence dissolvante : beaucoup d’entre elles
ont abandonné leur régle primitive pour opérer entre leurs
membres une sorte de partage de fait. C’est ce qu'on appelait
antrefois se séculariser. L’abbaye de Tournus en Bourgogne
nous fournit un exemple frappant et qui n’a rien d’excep-
tionnel. « Il y avait déja longtemps, ¢écrit un historien de
’abbaye, le chanoine Juénin?, que les moines bénédictins de
Tournus ne tenaient plus a leur régle que par leurs veeux et
un peu par leur habit, et quelques restes d’observances
monastiques, lorsque Mathieu Naturel, homme 4gé et leur

grand prieur depuis 40 ans, leur proposa en chapitre, le ‘
14 mars 1620,'de se faire séculariser. » Les moines devenus

séculiers seront afiranchis de I'incapacité civile; ils pourront
avoir un patrimoine et recueillir une succession. Ils vivront
~d’une vie indépendante: et prendront chacun leur part des
revenus de abbaye. « Le grand prieur n’en était pas venu

jusqu’a faire cette proposition & ses moines, sans étre bien
assuré auparavant que c’était 1 tout ce.qu’ils souhaitaient

“avec le plus d’ardeur. Aussi leremerciérent-ils tous de 'ouver- .

ture qu’il leur avait faite; et il n'y en eut pas un qui témoignat
la moindre répugnanece, ni qui format aucune difficulté®. »

Les clauses du concordat passé, 'année d’aprés, par les moines

avec leur abbé pour régler-les conditions de-la sécularisation
sont intéressantes & connaitre*. L’abbaye devenue collégiale

(1) Propriété, p. 218. Voy. également Revue d’Economie politique, année °

1888, p. 343-363. Spencer, IIi, p. 373.

(2) Nowvelle histoire de I'abbaie royale et collégiale de Saint-Filibert-de- .

Tournus. Dijon, 1733, p. 301. )
3} Juénin, p. 302. . C
(4) Juénin, p. 304 et 305.

i
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sera composée de douze chanoines dont trois seront en titre
de dignités, le doyen, le chantre etle trésorier. Les canonicats

~de ceux-ci seront a4 jamais inséparables de leurs dignités.

Il y aura aussi six demi-chanoines prébendiers ou habitueés.
Tous les revenus des offices et bénéfices claustraux, et toutes
les réfusions en blé, vin et argent, dues par l'abbé, seront
réduites en une masse, qui sera divisée en 17 prébendes. Le
doyen chef du chapitre en aura deux, les autres chanoines
chacun une, chaque demi-chanoine la moitié d’une, et la
derniére sera pour la nourriture et entretien des enfants de
cheeur. Certaines maisons, vignes, prés et jardins sont affectés
privativement aux doyen, chantre et trésorier. Les autres
maisons et jardins sont a la discrétion du chapitre, qui en
disposera ainsi qu’il jugera plus expédient au profit des
chanoines. - ‘ '

Actuellement, la loi prend certaines précaations pour sous-

_traire les associations aux dangers d’'un partage entre les
~associés. Tandis que pour les sociétés ordinaires, qui ont un

but lucratif, la dissolution a pour conséquence un partage,
au contraire pour les associations proprement dites, il est de
régle que les associés n’ont pas le droit de s’approprier les
biens de I’association dissoute. En effet, ce n’est pas dans leur

“intérét qu'elle a été créée, puisque par définition elle pour-

suit un but idéal. Par application des art. 539 et 713 C. civil,
ses biens sont, en cas de suppression ou dissolution, attribués
a PEtat comme vacants et sans maitre, & défaut de disposi-
tions contraires dans la loi ou dans les statuts. En fait, un
grand 'nombre de statuts affectent les biens & une cuvre simi-
laire et contiennent une clause, qui est devenue presque de-
style. « En cas de dissolution, I'actif de Fassociation est attri-
bué par délibération de I'assemblée générale & un ou plusieurs
établissements analogues reconnus d'utilité publique®. »

i(l) Art. 18 du modéle de’statuts adoptés parle Conseil d’Etat depuis 1887.

. On peut citer également un assez grand nombre de lois déterminait une

dévolution particuliére. la loi du 24 wiai 1825, art. 7, pour les congréga-
tions religieuses de femmes; la loi du 42 juillet 1875, art. 12. pour les’
établissements d’enseignement supérieur ; pour les comités d’habitation
4 bon marché, la loi du 30 novembre 189% dont )’art. 2 est ainsi congu :
« Dans le cas ol ces comiltés cesseraient d'exister, leur actif, aprés liqui-
dation, pourra &tre dévolu, sur l'avis du conseil supérieur institué &
T'art. 14 ci-aprés, aux sociétés de construction des habitations & bon

" marché, aux associations de prévoyance, et aux bureaux de bienfaisance

de 1a circonscription. » On s'est demandé, il y a quelques années, si le
donateur ou testateur qui fait une libéralité & une association pouvait, en
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Je Nous sommes ainsi amenés a envisager la derniére cause
d’extinction de la propriété corporative, son absorption par
une association plus puissante.

1l n’est pas au monde de pays, de territoire, qui n’ait été a
un moment donné envahi et conquis?®. Mais I'influence de la
conquéte a été plus marquée, plus répétée sur la propriété
corporative : elle en a plus souffert que la propriété indivi-
fiuelle.a. En effet, lorsqu’une guerre ne s’accompagne pas d'une
lnvasion, la race vaincue subsiste plus ou moins asservie,
conserve tout ou partie de ses droits individuels. Mais le

vainqueur s’empare inévitablement de toutes ou. presque - 9

toutes les propriétés collectives®. Aujourd’hui encore, une
des premiéres conséquences de 'annexion, c’est que l'état
ann'e>§ant succede aux droits domaniaux de I’'Etat annexé. En
‘ Algene_, nous avons appliqué ce principe d’une fagon extréme-
ment rigoureuse : nous nous sommes emparés non seulement
d}l domaine du dey, mais des habous, des fondations, des
biens affectés au service du culte, a la Mecque et & Médine®.
L_’an‘nexion a été le plus souvent opérée sans compensation :
ens 2mparant des biens PEtat n’acceptait pas les charges dont
ils étaient grevés. L’Algérie soufire encore actuellement des
conséquences de cetle mesure injuste autant quimpolitique.
Il faut, d’ailleurs, se garder de croire que la guerre et la
cpnquéte aient été les seules formes de spoliation : les copvoi-
tises se dissimulent sous des apparences multiples et s'effor-
cent de se légitimer. La justice a été souvent-asservie a la
politique, et le jugement n’a fait que masquer Paction de la
fon:ce. Les révolutions politiques ou religieuses, les entre-
prises de colonisation, maintes fois aussi, ont eu pour fin ou
pour effet des déplacements de propriété. C'est cet effet qui,
pour Taine, est caractéristique de la Révolution de 1789.

prévision du cas ou cette association viendrait & disparaitre, régler la
transinission des biens donnés ou légués et les attribuer a une auttr"e i)er-
sonne morale. La Cour de cassation a vu dans cette disposition une substi-
tution prohibée. Cass., 12 février 1896. Sirey, 1896, 1, p. 305, note de
M. Lyon-Caen. Charmont. Revue critique de législation, 1897, P. 3,53.
1) Conf. Ch. Gide. 6o édit., p. 521. '

(2) Une preuve invoquée par II. Spencer, c'est la survie des formes
anciennes de propri¢té collective dans les pays de montagnes. que leur
palf_";:’.c et leur difliculté d'accés ont préservé des invasions (111
p- 729). '
Hoc'?u) Alrr_élfés du Slseptembre 1830. du 26 juillet 41834. Menerville, Légisia-

v algerienne, I, p. 289 et 290. Cha i X gislati gé-
AN P Charpentier, Cours de législation algé

N
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Les conséquences de ces expropriations ne sont pas tou-
jours identiques. Tantot la propriété corporative absorbée
par une association plus-puissante reste ce qu’elle est : tantdt, .
par voie d’aliénations ou d’attributions, elle se transforme
en propriété individuelle.

On a 'embarras de choisir entre tant de faits historiques
qui peuvent &tre invoqués a I'appui de ces propositions : nous
citerons seulement quelques-uns de ceux qui nous paraissent -
les plus significatifs; le procés des Templiers; les séculari-
‘sations au temps de la Réforme?; la nationalisation des biensg
corporatifs et ecclésiastiques par la Révolution francaise.

Ainsi, la propriété corporative -est un composé qui tend
incessamment a se dissoudre. Elle ne peut se maintenir qu'en
se préservant des usurpations des associés et de celles de
ktat. o ’

(1).C'est un des cas les plus émouvants de confiscation déguisée, Ihis-
toire-type de Viniquité judiciaire. Aucun trait ne manque au tableau : les
soupgons, la crédulité, les mauvais instincts de la foule excités avec une

extréme habileté ; toutes les rigueurs d'une procédure impitoyable exer-
cées sur les accusés, I'intimidation des témoins et des juges, le dessaisis-

- sement du Concile de Vienne, I'équivoque de la décision prononcée parla

Bulle Vox in excelso, « statuant par voie de provision, supprimant l'ordre,

- et renvoyant la solution de la question & un concile mieux informé qui
ne devait jamais se réumir ». Voy: la belle étude de M. Ch.-V. Langlois, .
Revue des Deux-Mondes, 1891, p. 384. C

(2) Tous les historiens nous parlent de ces mobiles intéressés des
princes et des villes d’Allemagne qui ont accepté la Réforme. Si I'on veut
un exemple précis de ces espérances d’avantages séculiers, on peut le
trouver dans la monographie de M. L. Stouff (le Pouvoir temporel et le
régime municipal dans Ugvéché de Bdle). On verra comment I'adoption de- .
la Réforme par la commune de Bale entraine la disparition du pouvoir’
temporel de I'évéque, I, p. 235 et 242.
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GIAMBATTISTA DE MARTINI — Dell’ impossibilita ai ]
. e‘s%syere di una scienza sociologica generale (Impossi-
bilité d'une sociologie générale). Ricerche critiche, 45

- Rome, Tipogr. Coop. Soc., 1900. - R

Cet q.puscule est fait pour rappeler les sociologues a ‘la
‘modestie. M. M. pense qu’une sociologie générale, ®@uvre & 1
la fois synthétique et normative destinée a coord’énner les
découvertes et a orienter les recherches des spécialistes ( 12) 1
est chosg irréalisable. Pour le démontrer, il rassemble dg'bo (i
1¢§ déﬁmtiqns que les sociologues ont pu proposer de lear
science, de son objet, de sa méthode, et entrechoque a plaisir
ces formules hétérogénes. Pour les uns, la caractéristique des |
phénomeénes sociaux est la continuité (storicita), pour les 3
autres‘la réciprocité d’action, pour ceux-cila ju;tice pour 4
c,eux-la la contrainte, ou la sociabilité, ou la couscie’nce de 1
I'espéce (p.17). L’élément primaire et constitutif de la société 3
est;tantOt lindividu, tantdt la famille, ici la horde et 13 la 3
maison, ailleurs le territoire et la population (p. 16). Sur les 1
d1v1s19nsv de la sociologie, méme incertitude (p. 19).. En fait i
la socmlogie. générale n’est encore qu’une tour de'Babel "
' En pouvait-il d’ailleurs étre autrement ? On en dout;ara si ]
log se rappelle la complexité extréme des - phénoménes
sociaux, leur interdépendance * et leur variabilité, les 1
| 1nﬂuence‘s que les uns exercent sur les autres a traver; Tes- E
face etla t'ravers lg temps, la place enfin qu’ils laissent a -
outes les interventions du hasard. En face de phénoménes
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si dépourvus 'd’homogénéit’é, et si rebelles a la répétition

rythmique, soutiendra-t-on qu’il n’est pas encore impossible

a prioride constituer une sociologie ? Ce n’est pas plusimpos-

sible, mais ce n’est pas moins difficile que d’aller dans la
lune (p. 22). : )

En vain on a voulu, pour orienter la sociologie, la faire
marcher dans la route de la biologie. Si‘homme n’était vrai-
ment qu'une cellule du corps ‘soctal, pourrait-il en connaitre
Yordre et le mouvement ? Comment d’ailleurs appliquer ici
la méthode comparative & laquelle les sciences naturelles

doivent leurs progrés ? Si vous considérez que Thumanité_

tout entiére constitue l'organisme social, ¢’est un organisme

unigue et incomparable. Sont-ce les peuples que vous assi-
milez 3 des organismes ?° Mais ils sont trop_dissemblables
pour que la comparaison en soit féconde. Demandez-vous
enfin 4 étude des organismes naturels de vous révéler les
lois des sociétés ? C’est oublier I'originalité du monde super-
organique (p. 32-3%). . ,
_En fait, les phénoménes proprement sociaux, qu’ils soient
religieux, politiques, juridiques, ou méme économiques, sont
des phénoménes psychologiques. Tous les rapports sociaux
sont des relations entre les dmes. Les formes les plus com-
plexes de la sociélé ne sont que de la vie psychique extério-
risée (p. 39). La sociologie n’est donc que la psychologie de

homme vivant en société: plus précisément elle est cette

partie de la psychologie qui étudie les idées, les sentiments,

et les volontés suscitées dans ’homme par la perception de’
T'existence des autres vivants (p. 40). Le besoin d'une disci-
pline autonome, distincte de la psychologie ordinaire, ne se

fait donc nullement sentir (p. 41, 37).
Exécution sommaire : car enfin, I'auteur admet bien que
1a « perception de I'existence des autres» produit chez Yindi-

vidu certains effets propres, que la vie commune développe.

des tendances, puissances ou besoins, crée des habitudes,

coutumes et institutions, que n’aurait pas développéeset créées.

la seule vie individuelle ; il admettra d'autre part qu’il ne

nous suffit pas de nous replier sur notre ame pour découyrir
- Jes formes que prennent ces phénoménes. C’est de la 'vie

psychique « extériorisée », dit-il ? I1 ne sera donc pas inutile

de I’étudier, en un sens, de l'extérieur, ¢’est-a-dire a travers.

les faits historiques, analysés et comparés.

" L'auteur parait efirayé devant les difficultés de la tache:
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sociologique ainsi- comprise (p. 37). Mais prouver, en méme 3

temps que I'importance d’'un objet, la difficulté qu’on ren-
contre a I’étudier, n’est-ce pas démontrer, de la meilleure

facon, la nécessité d'une étude spécifique et méthodique de
cet objet ? '

ALBION W. SMALL. — The Scope of Sociology (L'objet de
la Sociologie). The American Journal of Sociology. Janvier,
-mars, mai 1900, p. 506-527, 617-648, 778-814.

L’optimisme de I'auteur américain contre-balance heureu-
sement le pessimisme de I'auteur italien. M. A. W. S. ne nie
pas que la sociologie ne soit un champ clos : on y voit les
'sociologues principalement occupés 4 critiquer ensemble la
philosophie de V'histoire ou & critiquer mutuellement leurs
théories. Mais, tout en bataillant, on avance. Méme des sys-

témes - détruits laissent des résidus utilisables. L’auteur 3

prouve ainsi, en s’aidant du livre de M. Barth (Die Philosophie
der Geschichte als Sociologie) que ni la doctrine individualiste,
ni I'anthropogéographie, ni I'ethnologie, ni I'histoire de la
civilisation n’auront été inutiles a la sociologie. Légataire

_universelle de la philosophie de Phistoire (p. 540), la socio-

1

logie en met en valeur les différentes acquisitions : 'erreur
des théories tenait surtout a leur étroitesse, & leur Einsei-
tigheit : la sociologie les rectifie rien qu’en les synthétisant.
De méme il ne faut pas nous alarmer de la diversité des
tendances distinguées dans la sociologie actuelle (classifica-
trice, biologique, dynamiste, psychologique). Les méthodes

. proposées peuvent heureusement se combiner. Toutes ont

concouru & renforcer le sentiment de la « qontinuité » et de
' « intégrité » sociales; elles nous ont imprimé I’habitude de

considérer la société comme un tout qui se développe dans le ~

temps et dans l’espace, et de saisir la solidarité intime de ses

parties (p. 641), elles ont donné un centre aux recherches |

spéciales. ' ‘

Ce n’est pas a dire, certes, que la sociologie doive rendre
ces recherches inutiles. Au contraire, elle ne peut s’alimenter
que de leurs ressources. Si le sociologue veut résoudre cette
question : « Comment se modifient les structures sociales »,il
faudra sans doute qu’il consulte Panthropologie et la psycho-
logie, la science économique et la science politique, et, d’une
maniére plus générale, les diverses sciences de I’histoire
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(p. 643): Mais la synthése de ces connaissances n’est pas une
isation oiseuse. ‘
totél,l;Z?tt.lﬁ“par exemple d’étudier les trusts ? (p- T83). 1Iél ez;,t ‘
possiblede se placer, pour les analys?lz, au point fle vuet' gal,
au point de vue économique, ou pohthue', ou dlplomaé:qu'i,
ou moral, au sens large du mot, ou technique au sens rolx .
Se placer au point de vue sociologique, ce ne sera pas seu’ e-
ment juxtaposer, ce sera combiner les apgrcus détachésgu' or;
aurait obtenus de ces points de vue‘spécla}lx ; ceserao l‘lll"l
I'esprit comme un panorama des faits sociaux dans lequel il
apercevra le phénoméne des trusts «a sa place », mesu‘r.era
son importance relative et dégagera, des 'ca’uses temporatlres
et spéciales, les causes permanentes et générales qui ont pu
ir a le susciter. .
coll_l‘;o:ort:iro?ogie n’est donc pas pour notx:e.auteur une sclel?;:‘e
abstraite, mais une science compréhensive (p. _507). Les défi-
nitions ordinairement proposées de son 'Vob]ef‘t §on§ trop
stroites. Elle n’étudiera pas seulement les falt.s d 1m.xta}t10n ou
les faits de contrainte (p. 801). Tous les -faus qui resultelnt
&’une combinaison des individus, d’une action exercéfa par es
uns sur les autres, tous ceux qui témongngnt. soit d uge
influence de Yindividu sur la société,' soit d’'une mﬂqence g
la société sur l'individu (men considered as ‘aﬁectmg_ tant
affected by association) sont de son ressort (p. 506). Er} mettan
ces faits en évidence, elle ne découvre pas une terre inconnue
aux sciences spéciales, mais elle rappe]lye a leu? atLeI}tlon
leur terrain commun. En méme temps qu elle universalisera
leurs résultats acquis, elle fera converger leurs recherches

futures (p. 788-807).

A. LORIA, A. ASTURARO, E. DURKHEIM. — La_'. socio!ogie
.et sa place dans la science contemporaine. Rivista
italiana di sociologia. Fr.Bocca, Roma. Ann. III, fasc. IV

et VI. Ann. IV, fasc. II.

La Revue italienne de Sociotogie.a cqmmencé une enqué;e
sur la fonction propre de la socmlpgw et sa place dans le
mouvement scientifique contemporain. )

M. Loria, qui a écrit le premie:: article, at’te.nd .de 13 sozlc::
logie, pour Vavancement des s"me.nces’de l'h{stOIre, des ‘:1 -
vices analogues & ceux que la the'oru.a mécanique a ren us (t ;
sciences physiques, ou l'évolutionisme aux sciences natu
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‘relles : elle ne synthétisera pas seuléement leurs résultats

‘acquis, elle oriéntera encore leurs recherches futures. Mais il §
“importe pour cela qu’'elle substitue aux anciennes synthéses §
“abstraites et métaphysiques, comme en construisait la philo- ;
sophie du dreit, des synthéses concrétes et positives ; « qui 2
‘pe descendent plus des sommets, mais qui montent du sol ;
non plus arbitrairement ‘déduites d’une idée, mais. patiem- §

ment induites des faits » (p. 424).

Est-ce 4 la sociologie a base biologique, au « darwinisme 3
social » que nous demanderons ces synthéses ? Il peut étre §
tentant de rattacher les phénoménes sociaux aux phénomenes. ;
qui les précédent imimédiatement dans la série naturelle.
Mais qui ne voit que, si elle devait s’inféoder ainsi & la biolo- #
gie, la sociologie perdrait sa ‘raison d'étre ? Elle n'a d’exis- 3
tence propre « qu'autant que les lois gqui gouvernent la vie de 3
l'agrégat social different de celles qui gouvernent la vie de 3
Vindividu » (p. 425).. En fait, les phénoménes proprement 3

".sociaux n’apparaissent qu'avec l'espéce humaine. L’homme §
seul a inventé la famille, la propriété, I'héritage, le crédit, §
I’échange ; seul il a appelé & la vie des systémes écono- 3
miques, politiques et juridiques, des organisations .natio- §

" nales ¢t internationales dont on neé trouve aucune image chez - §
les espeéces inlérieures (p. 426). Vouloir expliquer par, des 3

conceptions empruntées aux sciences naturelles ces phéno-

menes proprement humains, c’'ést se condamner a des géné- f»
ralités superficielles, bonnes & alimenter une littérature 3

ennuyeuse (p. 427). v

La sociologie 4 base économique ou « matérialisme histo-
rique » demande au contraire a des faits humains la clef des g
- organisations sociales. La production .de homme et-I'en- j

" semble des Telations économifues qui en dérivent immédia-

tement, voila les phénoménes -sociaux primaires et élémen- '_

taires, substrats-et causes des phénomenes plus complexes.

Eii montrant que la forme de la morale, du droit, de la poli- . 4
‘tique obé¢it aux exigences du facteur économique, la socio- . 3

logie unifiera les diverses sciences sociales (p. 429).

Est-ce donc a dire quelle les réduit et se réduit & 'écono-
mie politique ? Non, I'une ne vommence; & proprement
parler, que la ou l'autre finit. L'économie politique garde par
exemple la tache d’analyser la_production, la distribution,
les processus économiques de la persistance du revenu capi-
taliste. A la sociologie, il appartiendra de montrer comment

toire, la source commune des différents phénoménes qu’elles
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la nécessité de défendre la propriété capitaliste des menaces

perpétuelles de ses victimes détermine toutes les manifesta-

tions plus complexes de la vie sociale (p. 430). 7
En découvrant, par linterprétation économique de I'his-

étudient, la sociologie ne supprimera donc pas les sciences
sociales particuliéres, mais par la coordination de leurs résul- -
tats elle fera converger leurs recherches : elle sera a la fois

synthétique et directrice.

M. Asturaro se plaint de ce que M. Loria ne parle de la
sociologie générale gu’au futur, comme si elle n’existait pas
encore et ne devait exister qu’aprés 'achévement des sciences
sociales particuli¢res. M. A. est beaucoup plus. optimiste.
Contrairement a M. de Martini, c’est de I'accord. déja réalisé
entre sociologues qu’il est frappé. N’abandonne-t-on pas géné-
ralement la théorie organique, ou la distinction enfre la sta-
tique et la'dynamique sociales (p. 680) ? De méme il est rare ’
qu’on mette en doute le caractére fondamental du phéno-

" méne économique (p. 691). ,

Mais il importe, si Pon veut comprendre dans son ampleur
la tache de la sociologie, de préciser la nature de ce pheno-
méne et ses rap'ports avec les autres; phénomeénes sociaux.
Ainsi M. Loria nous dit que la sociologié commence ou finit
l'économie politique. L'expression est inexacte; car les
formes de production que Véconomie - politique  étudie
dépendent eil,es-mémes‘_de la nature du milieu physique ou
des qualités biopsychologiques des hommes. Cest a'la socio- .
‘logie générale A déterminer ces rapports (p- 690): De méme,
il faut définir Vinfluence exercée par les phénomeénes écono-
rvniques' sar tout I'ensemble social. On ne le peut sans une
classification hiérarchique des diflérents phénoménes sociaux,
économiques, familiaux, juridiques, militaires, politiques, po-
litico-juridiques, moraux, religieux, artistiques, scientifiques.
- Elle nous montrera comment les uns dépendent des autres
« conditionnellement, téléologiquement, ou génétiquement »

(p. 693). Alors seulement, par des comparaisons méthodiques 5,

entre les ‘sociétés, on aura démontré que les phénomeénes.
économiques sont a la fois les plus simples, les plus primitifs )
et les plus importants, on aura analysé les modes et le degré
de leur action (p. 696), en se tenant a égale distance du
« confusionisme » et du « simplicisme ». : :
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Plus méthodlque que celle de M. Lona, la conceptlon de f'
M. Asturaro présente le méme inconvénient : elle lie la desti- 4
née de la sociologie en général au succes d’une théorie parti- §
culiére. Or, pour prouver la nécessité de la sociologie, il §

" importe de montrer que certains problémes spéciaux sont }

restés jusqu’ici sans solutions, et non que certaines solutions }
sont les seules vraies. La sociologie n’a pas besoin, pour s’éle- }

ver, de s’appuyer sur la philosophie de I'histoire matéria- 1
liste : fort heureusement, car 1'étai est déja vermoulu. ;

Les problémes spéciaux qui reviendraient a la sociologie,
M. Simmel a essayé de les déterminer comme on sait, en
réduisant la sociologie & n’étre que 'étude abstraite des ¢

formes sociales dont les sciences sociales spéciales étudie-
raient les différents contenus. Cette conception parait a

M. Durkheim 2 la fois trop étroite et trop vague. Certes une E
science a besoin de ’abstraction pour se constituer: mais }
encore faut-il queses abstractions ne fassent pas violence 3

la nature des choses.

Or, peut-on vraiment séparer, comme le veut M. Simmel, le
contenu du contenant social ? Pour prouver que la sociologie j
ne doit s’occliper que du contenant, il faudrait prouver que la |
société n’exerce d’action que sur lui seul. Or, sur des phéno- -

ménes religieux ou politiques, moraux ou économiques qui

se passent a intérieur de ses cadres, son action n’est-elle pas §
- manifeste ? Ils sont la société méme, vivante et agissante 3

(p- 131).

Il faut donc, si elle ne veut pas rester fatalement dans les 1

généralités superficielles, que la sociologie embrasse les deux
aspects de la vie sociale, qu’elle étudie les fonctions aussi
bien que la structure de la société, qu’elle en constitue la
physiologie comme ’anatomie.

La grandeur du territoire occupé par une soclété la forme
de ses frontiéres, le chiffre de sa population, le nombre de ses
voies de communication, de ses villages et de ses villes, sont
des phénoménes caractéristiques du substrat social. En les
étudiant, on peut dire que la sociologie étudie les « forfnes »
de la société ; mais le mot forme est alors pris dans un sens
précis. 1l s’agitici de formes matérielles susceptibles de repré-
senlations graphiques (p. 13%4-6). Nous saurons que la « mor-
phologie sociale », dont ils constituent le domaine propre,
n'est qu’une partie de la sociologie.

Et en effet, la sociologie doit étudier tous les phénomeénes
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qui résultent de l’association, tous ceux dont I'individu res-
sent en lui I'effet sans en é&tre la cause, et que nous reconnais-
sons a la pression exercée sur lui, & leur propos, par le milieu
social (p. 138). Or, les différents phénomeénes qu’étudient les
sciences sociales particuliéres ne posseédent-ils pas, & des
degrés divers, ce méme caractére de s’imposer & 'individu ?
C’est ce qui est évident, et par définition méme, pour les phé-
noménes juridiques et moraux qui consisteat en obligations
et en sanctions. Mais les religions ne sont pas moins impéra-
tives. Les systémes de croyances et de pratiques qui‘les cons-
tituent ont une force-contraignante. De méme, quoique a un
moindre degré, I'individu est contraint de parler une certaine
langue, de respecter certains usages. Il n’est pas jusqu’a la
technique économique qui n’apparaisse comme « consacrée »
et n’'impose elle aussi, en un sens, ses traditions a ’activité
individuelle (p. 140). Dégager ces normes impératives, expres-
sives de l’intelligence et de la volonté collectives, ce sera
I'objet propre de la physiologie sociale (p. 143).

En retrouvant, dans les phénoménes éludiés déja par des
sciences spéciales, économie politique ou droit compare,
science des religions ou démographie, les manifestations d’un
méme régne social, la sociologie pourra donner a ces sciences
une impulsion et une orientation nouvelles. Trop longtemps
chacune a étudié sa famille de phénoménes, sans se soucier
des liens qui unissent les différentes familles entre elles, et
qui les unissent toutes au milieu social dont elles sont les
produits (p. 145). Fixer l’attention sur ces liens, c'est faire
convérger les analyses : c’est hater le moment ot elles seront
couronnées par des synthéses reposant, non plus sur les sim-
ples inspirations de I'introspection, mais sur la comparaison
patiente des faits historiques.

FR. EULENBURG. — Ueber die Moglichkeit und die Auf-
gaben einer Socialpsychologie (Une psychologie sociale
est-elle possible et quels sont ses problémes ?) Jahrbuch fur
Gesetzgebung... XXIV, fasc. I, p. 201-237.

L’ « Ame da peuple », la « conscience collective », I «esprit
du temps » sont des notions aujeurd'hui courantes. La Vélke:
psychologie les a lancées depuis longtemps dans la circulation.
Tout récemment, 1a sociologie biologig:ie les a reprises a son
compte. Mais ni ’'une ni 'autre école ne nous apporte, sur

. E. DurknEIM, — Année sociol., 1900. 8
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Iobjet et 1a méthode de la psychologie sociale, desindications
récises. : » 1
asi?: Il))sychologie sociale doit rés'olument abangionnes tout ce 3
qui rappelle 'ancien substantiz'\h,sme. Elle accepte'd ét?tqge 1
«psychologie sans ame collective » (p- 21'4). Il lui su it~ de
classer, d’analyser, d’expliquer des .pyenoménes spécla.ux,
ceux qui, produits dans les dmes indmduelle,s, n.e sagrglent ;i?
s’y produire sans la coexistence, 19 con(fogrs, l_actlon remprq; :
que de ces dmes. Sans cette action reciproque, pf)u'rralt-l E
naitre un sentiment de l'autorité, de I’honneur, unmdee dela
propriété, des régles du gout ? Tgus les p}lénonlénes de. cle
genre, qui ont pour condition I'existence d'un groupe social, 3
cest-a-dire d’'une multiplicité d'individus féagls?ant les u“ns
sur les autres, ressortissent 4 la psychologie socxa'le (p- 212). 1
Parmi les phénomenes sociaux, elle retiex,at ceux qui supppsent i
des processus psychiques ; parmi les phgnoméngs psychlqu"es
elle retient ceux qui-supposent des relations sociales (p- 210).
Tous les groupements, de quelque nature, de ql,lelquetallle, ]
de quelque durée qu’ils soient, sont. capables d’exercer une
action sur 'Ame. La psychologie sociale ne se co‘nten.tera don(? 1
pas de parler des « peuples »en généx:al. E!Ie étudiera aussi
bien les groupements « culturels » qui repo'sent sur ders sen- i
timents réflechis (les métiers, les corporations, les I.ereme 3
de toutes sortes, dans une certaine mesure les classes soclales)., E
que les groupements « naturels », qui reposent sur des senti- 1
ments irréflechis (la famille, le monde, la race, dans une cer- 4
taine mesure la nation). Les uns comme les aulres.ont des—y{;
« équivalents » physiques (le sang, le sol, les maisons, le A

marché) danslesquelson peut lesobserver consolidés et commng
srialisés (p. 219). 9
mit: rnature ilrt)a ces g/roupements influe surles représentanpus;
collectives, dont il faudra étudier la coexistence et la succes-%
sion, Vaffaiblissement et le renforcement -(p. ?23-2“28). .Elle;
influe plus visiblement encore sur les volontés collectives.
L'intensité et la direction de celles-ci dépendent de la fa(;(mt‘
dont les individus sont intéressés aux ceuvres communes, de 3
la facon par conscquent dont ils sont subordonnés ou coor- §
donnés (p. 228-23%). _ n
Quand onaura enfin mis en reliefles principes auxquels o‘be{t 3

le ;nouvement de ces représentations et de ces vplontés (imi-
tation et suggestion, combinaison et subordination des don-
nées antérieures) on aura achevé de tracer les cadres de cette
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psychologie sociale, qu’il faut remplir & présent par des ana-
lyses documentées.

K. LAMPRECHT. — Die Kulturhistorische Methode (La
méthode- de Uhistoire de lq civilisation). Berlin, Gaertner, 1900,
46 p. ’

Gontinuation du débat que nous avons exposé précédemment
(L, p. 139-142). Quand il s’agit de phénomenes naturels, on reconnait
que la description méme d'un phénoméne suppose une élaboration:
préalable de concepts. Une pareille élaboration est aussi nécessaire
pour la narration des faits humains. Il faut seulement se rappeler
qu'ici le facteur historique prédomine ; les propositions qui serviront
de fondement aux explications de I'histoire ne sauraient donc avoir
le caractére universel et éternel des wvérités mécaniques ; mais du
moins la définition des «-6tats de la civilisation », la distinction des
ages successifs de la culture lui permettent de fournir une explica-
tion « causale », et non plus seulement finaliste, des différents phé-
nomeénes historiques, considérés désormais non plus comme les
créations inintelligibles d'idées plus ou moins transcendantes, mais
comme les conséquences naturelles d'un certain état collectif, d'un
cerlain . « diapason » des dmes. La classification des ages de la civi- »
lisation sera donc a I'histoire descriptive ce que l'ethnologie est &
I'ethnographie ; elle fera passer 'histoire enfin de I'art la science.

W.FREYTAG. — Ueber Ranke’s Geschichtsauffassung und eine.
zweckmassige Definition der Geschichte {Comment Ranke
. congoit Vhistoire el comment il faut la définir). Archiv far syste-
matische Philosophie. Bd. VI, Heft 2 u. 8, p. 129-156 et 311-341.

Entre les deux conceptions extrémes qui définissent le but et Ia
.méthode de I'histoire, — celle de Lamprecht, qui donne trop-a la
nécessité, celle de Windelband et de Rickert, qui donne trop au

fhasard, — W. F. veut, en invoquant I'autorité de Ranke, maintenir

une conception moyenne. Il ne croit ni quon puisse, par la décou-

“verte de lois universelles, constituer de véritables sciences sociales

distinctes de I'histoire, ni qu'une histoire pure, toute consacrée 3
la description de lindividuel, puisse se suftire. L'histoire a besoin
d’explications en méme temps que de 'descriptions, Elle est la-
science de la société et de I'individu dans leurs réactions réci--
proques. ’ )

P. BARTH. — Fragen der Geschichtswissenschaft- (Sur’ la - -
science de ('Histoire). Extr. de la Viertcljahisschrift far wiss.
Philos., Ann. 1900, p. 69-98 et 323-359. ' ) .
Dans le premier-article Tauteur, intervenant dans la discussion |

suscitée par I'ouvrage de Lamprecht, moptre. que les deux formes -
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de I'histoire sont également indispensables; « I'histoire narrative »
qui déroule la série des faits particuliers n'exclut pas, mais appelle
au contraire « 'histoire conceptionnelle » qui cherche a dégager les
répétitions empiriques, et a les expliquer par des lois psycho-
logiques. 4

Dans le second article, 'auteur critique & la fois ceux qui ne §
voient dans la société qu'un étre « naturel » et ceux qui ne voient §
pas ce qu'elle a.d'organique. La société estun organisme, mais spi- 4
rituel. Il est trés vrai qu’on y rencontre des éléments subordonnés #
au lout, réagissant les uns sur les autres, formant enfin un ensemble 3

ui croit dans le temps et dans 1'espace, — répondant par 1A méme 4
A la définition que Kant donne de I'organisme. Mais ces ¢léments 3
sont des volontés humaines.-Et I'étude des groupements de cellules 3
ne sauarait remplacer 'observation des groupements de volontés. E

P T

Sl N R

E. DUGLAUX. — Sociologie et Biologie.  Revue scientifique, }

30 déc 1899, _ 9
- M. D. pour prouver que la sociologie peut s'éclairer par la bio-
logie, attire l'attention sur 'analogie qui existe entre les différentes 3
fonctions des individus dans les sociétés, et les différentes fonctions
des microbes dans les organismes. 11 met d'ailleurs en relief, en
terminant, le caractére original des sociétés humaines, obligées de
se plier, dans une certaine mesure, aux exigences de I'égalité. 3

'C. BOUGLE. —La Sociologie biologique et le régime des castes. ;
Revue Philosophique, avril 1900, p. 337-352.

L'auteur essaie de prouver la stérilité de la sociologie biologique E
en montrant qu'd tel probléme précis: « Quelles sont les consé- §
quences du régime des castes?» elle ne saurait répondre que par des §
métaphores vagues, « & moitié vraies, et-par conséquent d’autant ‘
plus dangereuses ». 4

* Oscar D'ARAUJO. — Le concept scientifique des lois sociolo- »,
giques. Revue occidentale, XX, n°® 2. E

Le concept de loi naturelle peut tre ramené au concept de fonc-
tion mathématique. Il suit de cette réduction que les seules lois
véritables sont les lois dynamiques. M. Laffitte avait donc raison de }
dire que seules les lois de succession méritent réellement d’dtre 3
retenues ; et l'on s'explique que dans la sociologie comtiste ‘la 4
dynamique I'emporte de beaucoup sur la statique. —

LORIA (Acmiie). — La sociologie glottologique.- Annales de
I'Inst. intern., de Sociol. Paris, Giard et Briére, 1900, p. 49-62.

Courte étude sur la méthode qui cousiste a reconstruire la civili- 1
sation aryenne avant les migrations, parla comparaison des langues §
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européennes. Quand une institution est désignée dans ces diverses
langues par des mots qui dérivent d'une méme racine, on -conclut
que cette institution était connue par le peuple-souche. Inutile de
montrer les dangers de la méthode ; 'auteur les reconnait sans
indiquer les moyens de les conjurer. )

G. Ll:IPI. — La sociologia et la storia nella classificazione delle
scienze. Ozieri, 1899, p. 58, in-8. ' '

SIMMEL. — I1 problema della sociologia. Riforma sbciale‘,
- VI¢ année, fascicule 7. :

PUGLIA .— Le mouvement de Phumanité. Annales de I'Inst. intern.
dt.?‘ sociol.; 1900, p. 297-291, Quatre pages sur les différentes ma-
ni¢res d’étudier I'évolution humaine.

0. HERTWIG. — Die Lehre von Organismen und ihre Beziehung
zur Socialwissenschaft. Iena, Fischer, 1899. )

ALLH?VO. — Saggio di una introduzione alle scienze sociali. .
Turin, Unione tip..edit., 1899, p. 63.

SCHVYEIGER. — Philosophie der Geschichte, Voelkerpsycho-
logie, und Soziologie in ihren gegenseitigen Beziehungen.
Bern, Sturzzen egger, 1899. -

II. — TRAITES GENERAUX, ETUDES DENSEMBLE
SUR LEVOLUTION SOCIALE

Par MM. A. AusiN, C. BOUGLE et P. FAUCONNET,

ADOLPﬂE COSTE. — L’expérience des peuples et les
-prévisions qu’elle autorise. — Paris, Alcan, 1900, p. 648
in-8°.

Ce livre fait suite aux « Principes d’une sociologie objec-
tive » (V. Année sociologique, 1898-99, p. 149). Mais il se suffit
dlui-méme. Il contient, dit ’auteur, sous une forme coucréte,
Pexposition et le développement des phénomenes sociaux
dont j’avais discuté les lois évolutives au point de vue phila-
sophique. :

Parmi les faits qui s'accomplissent au sein des sociciés
humaines, il faut distinguer : les faits sociaux qui se produi-
sent sous la suggestion collective des membres de la société et
sous la pression des besoins ressentis en commun; et d’autre
part les phénoménes idéologiques, de provenance individuelle,
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qui présupposent les premiers, mais se compliquent d’un
¢lément nouveau, imprévu, irrégulier, accidentel, le génie
humain. Par exemple les découvertes empiriques, les inven-
tions techniques qui ont constitué le progres de chaque société,
sont des faits sociaux ; la science théorique, ceuvre de réflexion
individuelle est idéologique. Il faut séparer ces deux ordres de
faits : car les théories scientifiques et morales, les produits de
P’art, ont une influence & peu prés nulle sur le développement
social ; ce sont des « épiphénomeénes » (p. 48), des fleurs du
hasard (p. 31) : c’est ainsi que le role de la Gréce dans 'évo-
lution sociale a été a peu prés nul. '

On peut classer les phénoménes proprement sociaux en

quatre groupes : 1° ordre politique, gouvernement (guerre,
-administration, législation, justice); 2° ordre économique ou
de la production ; 3° ordre doctrinal ou de la croyance (reli-
gion, morale et science dans leur partie empirique et techni-
que); 4° ordre solidaritaire, « embrassant les maniéres diffé-
rentes dont se groupent les individus » (familles, classes,
partis, associations), afin de participer aux avantages et aux
charges de la société (p. 431). — Tous ces phénomeénes ont un
développement paralléle.

Le Gouvernement dans la premiére pérlode est & la fois
militaire et religieux ; il appartient au pater, maitre absolu,

“dont le nom est synonyme de rex, &vaf, Bacdedc. Cest la pé- ]

riode de la gens. — ‘A la seconde période (gouvernement mili-
taire) les fonctions militaires se séparent des fonctions reli-
gieuses ; la hiérarchie des citoyens dans la cité est identique
a leur hiérarchie dans Parmée : -la cité est comme la légion
agrandie. — A la troisi¢éme période (gouvernement adminis-
tratif), 'administration civile prend la suprématie sur les

fonctions militaires, se centralise et se complique de plus en = §

plus. C’est I'époque de.l’empire romain, et, dans les temps
modernes, dela monarchie des Tudors en Angleterre, de Riche-
lieu et de Louis X1V en France. — La quatriéme période est.
celle du gouvernement parlementaire et représentatif (Pays-

Bas, Angleterre, France). — Enfin les imperfections du régime '

parlementaire, qui est stérile parce qu’il est un régime de con-
trole et de discussion plutét qu’un régime d’action, appellent
~ une cinqui¢me période, celle du gouvernement juridique qui
commence & s'ébaucher dans les pays britanniques (note dela
‘page 176). Chaque forme se superpose aux précédentes et les.
réglemente sans les détraire (p. 189). Cette évolution est réelle,.
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car chacune de ses phases est un progrés vers la liberté indi- .
viduelle. A chaque période le gouvernement peut prendre la’
forme monarchique, aristocratique ou républicaine; c’est- 1a
un point secondaire. Si je suis républicain, dit M. G., cest
par sentiment, et parce que « la république berce mon dme
d’enfant du peuple » (193).~

La Production débute par la production patriarcale ; 11 ya
indivision de I'activité productive ; chaque famille se suffit &
elle-méme et 'échange est'inconnu ; la propriété, domaniale,
est inaliénable. — Le deuxiéme 4ge est celui de la production
artisane ; divers métiers se forment dans chaque ville et il y
a un commerce local ; la propriété, fonciére, est aliénable, —
Au troisieme age (production manufacturiére), la division du
travail dans chaque atelier s’ajoute & la séparation des métiers; -
Pactivité économique est réglementée (corporation) ; le com-
merce est interprovincial ; la propriété mobiliére apparait. —
Au quatriéme dge la production est machino-facturiére ; on
utilise les forces naturelles physiques et chimiques dans les
manufactures et les transports; le commerce est internatio-
nal; la propriété des valeurs mobiliéres apparait. — Les im-
perfections sociales du régime actuel (p. 309) font prevou une
cmquléme période, ou la productlon sera vivifacturiére, parce
qu’on -utilisera, outre les forces physiques mieux soumises,
les forces biologiques ; il se créera des organismes économi- -

" ques (agricoles, commerciaux, industriels, financiers), par la '

combinaison de action publique, de la protection syndicale,
de l'association des capitaux (socxetes anonymes) et de l'ac-
tion individuelle intéressée ; le libre échange sera général ;
le travailleur aura tout le produit de son travail. — Cette
évolution est réelle, car elle tend au maximum de richesse
et de puissance productive. Chaque forme nouvelle ne
détruit pas les formes anciennes, mais s’y supel pose et les
englobe.

La Croyance, au premier age (culte des ancétres), se vepré-
‘sente la nature comme une réunion de gentes divines, com-
maidées par des dieux indépendants. — Au deuxiéme age,
le polythéisme se hiérarchise, et les dieux obéissent a Zeus,

_de méme que les gentes se sont subordonnées aux cités. —

Au troisi¢me Age les dieux inférieurs ne sont plus que les
ministres d’un dieu unique, Jupiter ou Apollon ; ¢'est un

monothéisme hybride, un archithéisme. — Le uatriéme age o

est celui de la Réforme (monothéisme véritable pénétre de
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rationalisme) ; c’est un retour au pur idéalisme de Jésus qui g
n’avait fait qu'apparaitre a la fin de '’empire romain, et, "
pour des causes sociales, avait été remplacé sous le nom de-$
catholicisme par la doctrine de Philon, nouvelle forme de poly- ’
théisme (les trois personnes divines, le culte de la Vierge, des
saiuts, ete.) et de fétichisme (culte des images et des reli- §
ques). Le couronnement de cet dge serait un fédéralisme spi-
rituel, toutesles confessions admettant le mémedieu supréme. 3
— Mais, avec la disparition des lacunes de la science, dispa-
raitra le théisme, et la croyance deviendra purement rationa-
liste ; la religion n’aura d’autre rdle que de convertir en émo-
tions les données de la science, par un symbolisme accessible
a toutes les intelligences. — Cette évolution est réelle : elle
tend vers une conception plus nette de I'ordre des phéno- 3§
meénes (p. 426). - 1
La Solidarité, dans la premiére période, celle des gentes, est :
fondée sur le culte des ancétres de la race conquérante, culte 3
' commun aux patriciens, a leurs agnats et a leurs clients. — §
Dans la deuxi®éme période, c'est le culte des divinités poliades 4
quiréunit les citoyens ; ils forment des castes, et la suprématie 3§
appartient & la caste militaire. — Le troisiéme 4ge est celui
des classes, qui s’appuient sur la fortune ou la fonction, et non 3
plus sur la naissance ou sur la religion ; la solidarité vient 3
de la soumission commune a 'Etat, au prince..— Au qua- %
tritme age, celui des partis politiques, la suprématie appar- 7§
tient & la richesse qui peut influer sur le peuple ; le parlemen-
tarisme engendrela ploutocratie. — Il en résulte des injustices §
qui font prévoir un cinquidme age, celui de la libre associa-
tion, ol.la suprématie appartiendra a lintelligence ; I'indi- §
vidu sera préservé de toute servitude par la multiplicité des
associations auxquelles il appartiendra. — Cette évolution est §
réelle, car elle tend vers la fraternité et 1'égalité complétes.
Les formes nouvelles se superposent aux anciennes, qui sub- 4
sistent quoique transformées. 1
Ainsi le gouvernement, la production, la croyance et la soli- 3
darité présentent cing périodes évolutives qui se correspon- 3
dent exactement. Cette quadruple évolution se produit non
pas sous I'influence du sol, du climat, comme le dit Montes-
quieu, mais sous l'influence d’une condition « démotique »
unique, l'accrvissement de la population sociale. (Voir les
statistiques p. 69.) A la premiére période la société ne dépasse
pas 1a gens ; & la deuxi¢me elle est une cité; a la troisi¢me
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une nation ; A la quatriéme une population bourgeoise et
ouvridre se concentre dans les villes; & la cinquiéme il y aura
comme une fédération des peuples. Cette évolution ne s'est.
pas produite sans accidents et sans reculs; ainsi., quand l’e{n-
pire romain se morcelle, on en revient au régime de la. ?ué
ou au bourg : alors le gouvernement repr}and la forme milita-
ri-religieuse avec la féodalite, la product}on la forme domes-
tique et artisane par Pimpossibilité de l’e(;hange, la croyance
la forme polythéiste par le catholicisme triomphant, etla soli-
darité celle des castes héréditaires. Mais quand I’Angleterre,

’Allemagne, la France refont leur unité, reparaissent IEta-

tisme, les manufactures, la pure doctrine de Jésus avec'la
Réforme, et le régime des classes. Ce sont 1a les contin-
gences de I'histoire. Mais si cette condition démotique est le
phénoméne social dont tous les autres dépendent, comme

il est susceptible de mesure, il peuty avoir une sociomé-

mI(:l puissance d’une nation résulte de 'ensemble de tous. les
phénomenes sociaux, armée, marine, agricu_lture, pommex:ce,
moyens de transport, ressources budgétaires, instruction
publique, etc. Pour la mesurer, il faut tenir compte non seu-
lement du chifire total de la population mais de la mamer.e
dont elle est répartie. Une anatomie plus cqmpléte pourra}lt
distinguer plusieurs coupes sociales ; mais il sufﬁ't d’eg dis-
tinguer trois : population des campagnes et des petites villes;
population des villes de 50.000 habitants, et au-dessus, popu-
lation de la capitale. M. C. prend pour terme de comparaison
la France ; exprimons la population de sa capitale par 100;
celle de Londres sera 175, celle de Berlin 66, etc. ; si.nous
exprimons par 1001a population des villes de 50.000 habitants
en France, cette population sera pour 'Angleterre 281, pour
I'Allemagne 201, etc. ; enfin exprimant par 100 la population

- des petites villes et des campagnes en France, on 'exprimera

en Angleterre par 76, en Allemagne par 133. La puissance
étant fonction de ces trois éléments, si la puissance de la
France est représentée par 100, celle de I’Angleterre sera
/175 < 281 > 16 = 155, celle de I'Allemagne V86 >< 201 < 133
= 121, etc. — M. C. a caleulé la puissance de vingt Ktats de
I'Europe, de I’Asie et de 'Amérique. o .

La « socialité » d’une nation, c’est I'organisation qui per-
met de mettre en valeur les ressources qu'elle posséde..La
puissance d’une. nation dépend a la fois de sa population
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totale et de sa socialité; “on. peut donc poser : puissance ==

" .1 S . 11, __Ppuissance
population X socialité. D’ot : socialité = population " La

-population de la France et sa puissance étant représentées - 3

- par 100 et, par suite, sa socialité par 1, la socialité de I'Angle-

“terre sera :—g—g—=1,52,‘ celle de I'Allemagne —:%—: 0,89, celle
de la Belgique i—i: 1,12.

Cette sociologie peut fournir des conclusions pratiques.
L’art du politique est d’obéir aux lois sociologiques, qui sont
fatales, en évitant les retards, les cahots, les régressions acci-

.denlelles : pour cela il doit garantir les progres déja obtenus,
favoriser les progrés en cours. ‘
~ Lathese fondamentale de M. C. n’est pas nouvelle ; il le sait
du reste, car on le lui a rappelé (Introd., p. m) ; mais son
travail documenté n’aura pas peu contribué a la prouver. Son
_systéme de socioméirie est dans ses détails un peu arbitraire;
on ne voit pas bien par exemple pourquoi la puissance d’une
nation s’obtient comme il 'indique par une moyenne géomé-
trique rigoureuse : d’ailleurs il ne parvient guére a définir
~d’une facon précise les notions de puissance .et de socialité ;
mais son livre est du moins un intéressant effort pour cons-
tituer une sociologie « objective », c'est-a-dire proprement
“sociologique, et non plus biologique ou psychologique. '
- / A A,
PauL TOPINARD. — L’anthropologie et 1a science sociale.
Paris, Masson et C'e, 1900, 1 vol. in-12.

L’anthi‘opologie proprement dite (étude de 'homme ani-
‘mal, c’est-2-dire de l'individu, des races et de Pespéce dans

ses rapports avec les autres espéces), et Panthrepelogie v

ethnique (étude des hommes agglomérés en peuples, tribus,
nations), montre qu’il y a contradiction entre ’homme ani-
mal et 'homme social. L'’homme, en efiet, est, comme tout
vivant, essentiellement égoiste ; car ses actes réfléchis émanent
de son moi et la fonction de tout moi est d’assurer la conser-
vation et l'intérdt de individu. La société, au contraire, est
- en dehors de la nature.-M. Topinard reprend ainsi la vieille
théorie de Hobbes, de Montesquieu, de Rousseau d’apres
laquelle la société ne se serait pas formée naturellement. Il
estime méme que, I'état social ayant commencé § ou 6000 ans.
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avant notre ére, 'homme a bien pu vivr(‘a 30 000 ans :21 I'état
de nature (p. 360). 11 se représente, d’ailleurs, cet etat »d?
nature comme un état « idyllique » ou, la nature suf;ﬁsapt a
la satisfaction de tous les besoins, les hommes n’avaient |
raison de se faire la guerre. . .
auall]ll;id les hommes devinrent plus nombreux et lg vie p}us
difficile, ils se réunirent pour mieux vaincre ‘les dlfﬁcultes;
Passociation donnait, d'ailleurs, satisfacti.on a qertalpes de
de leurs tendances égoistes, comme la vzpnté. Ils imaginérent
done la société, et 'inventeérent artiﬁicxellement « de .méme
qu’ils inventérent la domestication des animgux oula tz.ulle du
silex, ou la navigation », parce que C’f’%tall la maniéere (?e
vivre le plus conforme & I'intérét partncuhet: de (_:hgcun, Mais
pour qu’elle puisse étre utile a tous, I.a 50’01.ete' doit étre io(x)l-
dée sur la justice, I'égalité, sur un certain désin teress&zl._nex.lt.. J r
ces principes moraux n’ont aucun fondement dans Yindivi u
qui, dans la société comme dans I'état de nature, ne connait
sgoisme.
quzifloslil tI:J’%rlt)mme .est une partie intégrante de la_l'Jz{ture, et
comme tel soumis a ses;lois impératives; la société est un
¢difice construit avec des matériaux et sur des base’s de‘ con-
vention : voild l'antinomie (p. 340). Sans doute, 1l,1ab1tude
de la vie sociale modifie quelque peu la nature de l homme.
Trouvant du plaisir & vivre avec ses semb}a'bles, il pourra
agir parfois dans I'intérét général. La ré’ept’étl'tl(_m’ de ces actes
crée des habitudes qui, consolidées par I'hérédité, constituent

" Yaltruisme : mais cet altruisme n’est qd’'un produit de

'égoisme, un égoisme déguisé. (p. 5'5, 133, et passim). Aussi
cet état d'équilibre est-il toujours 1n§table. 1l ne peut‘ sc?
maintenir que si ’homme ne réﬂéchlt' pas sur sa C(Y)rll‘dlflte,
des qu’il réfléchit, s’'inspire de son moi conscient, !egmsme
animal féroce reparait. Or, les nécessités de la lutte l amenent
nécessairement a réfléchir. Alors les forts oppmm.enF .les
faibles, et la société, au lieu d’étre l’inst'ru.m'eril't des intéréts
de tous, ne sert plus qu'a quelques mellegles : po‘m:,les
auires, qui sont exploités, mieux vaudrait le retour a l'état
ture. .
deCI;?)elLdant, aujourd’hui, 'homme ne Qeut plqs vivre sans la
société, le retour a 'état de nature est 1mpos§1ble. Comment
donc organiser les sociétés? Ce probléme’gst !e r{lémquue
s’est propos¢ Hobbes, et qu’il résout par llustltutIOI.] une
autorité absolue qui contienne les individus, ngutrahse leur
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tendance centrifuge. M. Topinard, veut au contraire, réduire
le role de I’Etat : moins ce role sera important, moins grande

sera I'antinomie. La société doit &tre un compromis entré la =

" nature de 'homme, telle que nous la révéle 'anthropologie,
et les principes de la morale. La fonction de I’Etat doit atre
de gérer les intérdts communs des membres de la société ;
ses fonctions obligatoires sont la défense extérieure, la police
intérieure et le soin de certains services généraux en trés
petit nombre. 11 doit laisser chacun s’occuper de ce qui le
regarde personnellement, sans jamais intervenir. Cependant,
si réduit que soit le réle de la société, il exige une certaine
solidarité, un certain altruisme : or, 'homme animal y

répugne. M. Topinard compte sur I'éducation pour le déna-

turer et lui donner ce minimum de sociabilité. Pour cela, il
faut ticher d’imposer a lindividu, comme des dogmes,
comme des objets de foi indiscutable (p. 477), les régles mo-
rales et les prescriptions de la justice. C'est la famille qui sera
chargée de ce rdle éducatif.

Il est inutile de montrer ce quil y a de faux dans l'idée
que se fait M. Topinard de la société, et combien est archaique
sa facon de poser le probléme. La conciliation des contraires
qu’il croit trouver dans le réle de la famille repose également-
sur une idée fausse : & savoir que la famille est un groupe
naturel au sens ou il prend ce mot, c’est-a-dire essentielle-
ment fondé sur des rapports physiologiques, et que la famille
humaine est un prolongement de la famille animale,

A.A,

J.-W. POWELL. — Sociology, or the science of institu-
tions. (La sociologie ou la science des institutions). American
Anthropologist, Nouvelle Série, vol. I, juillet et octobre 1899.
New-York. Putnam’s Sons, p. 473-509 et 695-745.

C’est un plan completde la sociologie que I'auteur esquisse :
« Science des institutions humaines », ses difiérentes parties
sont la statistique, I’économique, la civique, lhlstorlque et
Féthique.

La statistique dénombrant les étres humains et les objets
qu’ils produisent; servira a la vérification des inférences
~ sociologiques (p. 477-481). Dans I'économique on traitera de
la propriété, de la richesse, du capital, des placements, des
entreprises, et I'on étudiera la facon dont les associations

%
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diverses manient ces éléments. « L’économique est la science
des relations qui s’établissent entre la production et la con-
sommation par I'intermédiaire des associations » (p. 481-493).
La civique est la science du gouvernement. Le gouvernement
est organisé pour faire régner la justice, dont les éléments
constitutifs sont la paix, I'équité, I'égalité, la liberté, la cha-
rité. Les départements du gouvernement sont le constitutif,
le 1égislatif, Y'opératif (travaux publics), l'exécutif, et le judi-
ciaire (p. 495-509). :
La partie consacrée & « I'historique » est plus développée
(p- 695-732). L’auteur distingue quatre phases dans la vie des
sociétés : sauvagerie, barbarie, mouarchie, républicanismne.
A I'age de la sauvagerie, la société est composée de tribus, les
tribus sont elles-mémes composées de clans; un clan est un
g'roupe d’individus qui portent un nom commun. Le totem du
clan est considéré comme son procréateur. Les membres
d’un méme clan se considérent donc eomme parents. On ne

" congoit pas d’autre lien social que la parenté : aussi lorsque,

pour la défense ou l'offensive, deux groupes éprouvent le.
besoin de s’unir, ils se créent une parenté artificielle. L’auteur
rappelle quelques traits connus de I'organisation des clans:
la division en « classes », la supériorité de I’dge, la régle de
I'exogamie. Il fait remarquer & ce propos que la distinction
proposée par Mac Lennan, qui divisait les peuples en endo-
games et exogames, ne saurait étre admise. Si 'homme ne
prend pas femme dans son clan, il prend le plus souvent
femme dans un des clans de sa tribu : 'endogamie coexiste
avec 1'exogamie (p. 704). Ce qui caractérise en tout cas le
clan, suivant l'auteur, c’est la prédominance de l'influence
matriarcale qui attribue les enfants & la famille de la mére.
Lorsque cette influence s'affaiblit, principalement sous la pres-
sion de circonstances économiques qui retiennent la femme
et 'enfant prés du mari en les soustrayant & la puissance
de l'oncle, la « sauvagerie » fait place a la barbarie ; la gens
succéde au clan. La gens est en effet caractérisée par la
puissance croissante du pére de famille, & la fois chef et
prétre. :

Les gentes s'unissent pour former des phratries, des tribus,

. des confédérations ; mais & chacun de ces groupements corres-

pond un culte spécial. (Le Kiva des Américains, le Prylande
des Grecs est distinct du foyer de famille, p. T14.)
Dans la période de la monarchie, donton peut suivre le
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développement dans I'histoire de Rome, ces petites unitésy
font place a des agglomérations plus larges. ' 4
L’accumulation des biens dans les villes excite des guerres 3
plus fréquentes. Les vaincus sont réduits en servitude, puis 4
assujettis & la glébe. Un centre de domination se constitue. S
Une hiérarchie stricte étage les membres de la société. Un |
groupement « territorial » est définitivement substitué aux 3
premiers groupements « parentaux ». Avec les progrés de U'in- §
* dustrie, qui multiplient les contacts entre les hommes en décu- 3
plant leuf mobilité et développent I'intelligence en amplifian
* son rofe; e besoin se fait sentir d’un « contréle » du peupls ]
sur le gouvernement. - Parties d’Amérique, les institutions E
représentatives, les seules qui soient accommodées aux .4
grandes démocraties modernes, font le tour du monde civi- 3
lisé.
Cette évolution des institutions commande, suivant M. P.,
I'évolution de toutes les formes de la civilisation. II serait -3
aisé de prouver que les phases de I'art ou de Iindustrie 3
". correspondent i ces phases de la vie politique (p. 732).
“L’évolution de I'éthique qui, d’abord inféodée toutentiére a
‘la religion, ne reconnait plus d’autre autorité que la cons-
cience, se déroule sur un plan analogue (p. 733-743).
. Les classifications de M. Powell semblent parfois arbi-
- traires et ses parallélismes trop précis : on gent la construc-
tion théorique plut6t que Pobservation méthodique. Toutefois,
atitre de programme de travail, Popuscule est intéressant ; il 3
donne.en outre chemin faisant, sur les clans de I'Amérique
du Nord, quelques indications utiles. ° T

C. B.

Haxs F. HELMOLT ET SES COLLABORATEURS. — Welt-
geschichte (Histoire univenselle). Tome I : Généralités, I
Préhistorique, I'Amérique, I'Océan Pacifique. Leipzig et
Wien, Bibliographisches Institut, 1899, p- x-630, gr. in-8°.

Il convient de signaler ici 'apparition da premier volume
de cette histoire universelle : les caractéres qui la distinguent
des précédentes histoires générdles sont les marques de I'in-
fluence qu’exerce la sociologie sur I'histoire. M. Helmolt, qui
- est I'éditeur, explique dans les premieres pages (L. La notion.

d’histoire universelle, p. 1-20) quel est l'esprit de 'cuvre
nouvelle. Elle sera vraiment une histoire universelle : nulle
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fraction de I'humanité ne sera négligée ou étud'iée incidem-
ment ; les peuples sauvages notamment serqnt etud1é§ pour
eux-mémes, et non pas 4 propos des:colonies européennes |
qui se sont établies dans leur pays; le r.01e h}stomque des
océans et des mers fera I'objet de chapitr,es. spé:maux ;. ’Ia place .
exorbitante- donnée habituellement a _l’h'lstqlre. ‘de I'Europe
moderne sera réduite; on évitera d’attpibqer a des (,iates\
d’une histeire nationale une importance uplverselle qu'elles
p'ont pas, et de marquer par ces dates ]e go.mmencerx}ent et
la fin de périodes synchroniques ; 7la‘ r’épartxt.lon"adop_teg‘sexl'a
ethno-géographique. Telles sont l.es 1'dee'sv qui deterrpment a
facon dont la matiére a été distribuée e};tre lgs viIr vol‘umei
qui- paraitront successivement : 1. Ge‘nera,hté.s_,‘etf:., seu
volume actuellement paru; II. T'Océanie, 'l Asie Orientale, .
I’Océan Indien ; III. Asie accidentale, Afrique; IV. les peu- .
i)]es méditerranéens ; V. 'Europe du Sud-Esti les Sla\{es 5
VI. Germains et Romains ; VII. I'Europe occfdentalae jus- -
qu’en 1800 ; VIIL: I'Europe occidentale au x1x° siecle, 1'Océan
ique. _ : ' , .
Atll\fl‘f];iglmolt,‘ dans son introduction, ne d%_t ’pgs -con_lmgnt;l.
concoit les rapports qui existententrevl’l;l'lsto.xre un}verselle
et la sociologie. 11 distingue seulement l’hlst?ll‘e: umverselle .
de la philosophie de I'histoire, & laquelle son ®@uvre res}e
étrangére. Mais c’est un sociologue, M. Kohler, qm‘arécmt,
pour compléter I'introduction, une-é_tud'e sur lfas’ thwns» fon-
damentales d’une histoire de 'évolution de U humanité (11, p. 21-60).

- Avec sa grande érudition et son ingéniosité habituelle,

M. Kohler retrace a grands traits I'histoire de la civ'i,li,sati.()rl_ ,
matérielle, de la civilisation morale, _des formes d’associa-
tion. A coup str, une foule de questions fort graves sqnt
résolues, en passant, d’une maniére qui ne ’saurax.t nous s'atls-
faire; dans l'ensemble ces pages gont» néanmoins 1nterfas-
santes et peuvent éveiller la réflexion sociologique. 1l faut.
remarquer la maniére dont M. Kohler, au début,A ax?alyse
Pidée d’évolution : I'histoire universelle est,‘ pour lql, I'étude
de Yévolution générale de I'humanité conmderee. comme un
tout; et I’évohution est la croissance et l’épanoulss,c'ament de
ce qui est contenu en puissance dans le ger'm.e, sous 1 1nﬂqence
plus ou moins forte des circonstances t'axtgrleures. De fait, ce
n’est quincidemment que M. Kohler indique lgs causes dest
grands changements qu’il enregistre : son dessein est surtou
de tracerla ligne de développement et de marquer les étapes.



128 ’ L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

Outre les deux parties de l'introduction, le I* volume de
PHistoire universelle comprend : III. les Théories principales
de U'anthropo-géographie, par F. Ratzel (p. 61-104); IV. La pré-
histoire de lhumanité, par Johannes Ranke (108-178) ; V. 1’His-
toire de I'Amérique (Amér. précolombienne, découverte, con-
quéte et colonisation, histoire des états modernes, p. 179-575),
par Conrad Haebler ; V1. uneétude intitulée: le role historique
de I'Océan pacifique (575-606). — Dans la partie qui a trait a
PAmérique, prés de deux cents pages sont consacrées aux
peuples sauvages du Nord et du Sud, et aux civilisations
autochthones de I'Amérique centrale et méridionale. L’auteur,
qu'on sent bien informé, a exposé d’une fagon précise ce

que nous savons de la distribution et de histoire des Améri-

cains précolombiens. A propos des civilisations de IAmérique
centrale et méridionale, il donne quelques renseignements
sur’écriture, la numération, ’architecture et aussi sur la reli-
gion. En traitant des sauvages, il se borne a caractériser
briévement la civilisation de chaque peuple : il veut surtout
faire connaitre ce qu’on sait des rapports ethniques et des
migrations de ces différents peuples. Les renseignements
ethnographiques sur les institutions sociales sont peu impor-
tants.

Le plan de I'ouvrage ne comporte ni notes, ni bibliogra-

phie.
P. F.

VIERKANDT (ALrsep). — Das Kulturproblem (Le probleme de la
civilisation). Ltsehrf. f. Socialw., 1900, n° 2, p. 85-98; no 3,
p- 165-174.

Sous ce titre, I'auteur traite les trois questions suivantes :

1) Des conditions psychologiques de la civilisation; 2) de son
influence sur le bonheur de 'humanité ; 3) de son influence sur la
moralité,

Rien de plus l¢gitime assurément que de chercher les conditions & 7

psychologiques des phénomeénes sociaux. Mais, d'abord, on peut voir,
par 'ensemble méme de ce travail, que de telles recherches n'ap-
portent aucune lumitre sur la nature proprement sociale de ces
phénomenes, Sait-on-mieux, par exemple, en quoi consiste le con-

- formisme social quand on I'a rattaché aux propriétés de 'habitude

et & l'instinct d’imitation ? Comprend-on pourquoi les hommes se
sont groupés en sociétés durables, juridiquement organisées, si
différentes des sociétés animales, quand on ainvoqué la sympathie
instinctive du semblable pour le semblable, que lon rencontre
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également chez les animaux ? En second lieu, on ne peut découvrir
ces conditions lointaines que sil'ona commencé par relier les faits
sociaux a leurs conditions prochaines, c’est-a-dire aux autres faits ‘
sociaux dont ils dépendent immédiatement ; car ¢'est seulement en
remontant de proche en proche la filitre des faits que l'on
peut arriver & rencontrer leurs racines psychologiques. Quand on
procéde autrement, on ne peut rattacher que dialectiquement les
états si éloignés que I'on met en rapport: une institution sociale
d’une part, une virtualité psychologique de I'autre. On s’expose aussi
a prendre pour des états constitutifs de la nature individuelle ce qui
n'est peut-étre qu'un produit de la vie sociale. C'est ainsi queé 'auteur
mét au rang des faits primaires une tendance & la subordination.
-Sur les deux autres questions, l'auteur professe un pessimisme
modéré : la civilisation aurait ses inconvénients comme ses avan-
tages tant au point de vue moral qu'au point de vue eudémonique.
Nous avouons ne pas comprendre comment la question peut étre
scientifiquement posée. Chaque type social a sa morale propre,
comme chaque type organique a son systéme nerveux ou circula-
toire. La morale des Boschimans est la seule qui leur permette de
vivre dans les conditions ot ils sont placés. Elle est donc parfaite en
son genre, et n’est pas comparable & celles des types plus élevés.

Les unes et les-autres sont ce qu’elles doivent étre.
E.D.

E. BOMBARD.— Lamarche de 'Humanité et les grahds hbmmes,
d'aprés ladoctrinepositive. Paris, Giard et Brigre, 1900, p.313 in-8°.

Avec un appendice contenant un résumé succinct des principales
théories du positivisme, et un chapitre sur I'évolution spéciale de
lintelligence, l'ouvrage contient un catalogue, par- périodes, des
grands hommes qui ont « aidé & la marche spontanée de I'huma-
nité ». Un index permet de retrouver les noms. lls sont accompagnés
de notices sommaires, parfois bizarres (p. 45 % Platon prépara, sciem-
ment ou non, la voie & I'église chrétienne... c’est un pseudo-philo-

sophe, bien inférieur & Thalés et & Pythagore.)’ B

TOENNIES (FerpiNanp). — Notions fondamentales de Sociologie
pure. Annales de U'lnst. intern. de sociol., 1900, p. 63-79.

Résumé du livre déja ancien du méme auteur Gemeinschaft und
Gesellschaft, Leipzig, Reisland, 1887. ’

- L. STEIN. — An der Wende des Jahrhunderts. Versuch einer

Kulturphilosophie. Tubingen, Mohr, 1899, p. 413 in-8°.

Le livre est une réunion de vingt articles. Quelques-uns retracent
Phistoire de telle idée philosophique. (La continuation de la philo-

E. DurkuemM, — Année sociol., 1900. : 9
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sophie grecque par la pensée arabe. — Nielzsche comme philosophe 3

classique.)D’autres contiennent des considérations de méthodologie.
(La méthode en biographie. — La nature et les problémes de.la socio-
logie.) D'autres enfin touchent directement aux problémes moraux
et sociaux. (Lthique darwiniste et Ethique socialiste. — L’optimisme
religieux. — La Philosophie de la paiz.) L'ouvrage veut étre une
« philosophie de la civilisation » appuyant, sur le crmcxsme évolu-

tionniste, un optimisme social.
C. B.

G. L. DUPRAT. — Science sociale et Démocratie, Paris, Giard et ;

Briére, 1900, p. 320 in-8°.

Dans la premiére partic de son livre, M. D. recherche la nature
des phénoménes sociaux, et les rapports de la sociologie avec les
autres sciences, en particulier avec la biologie et la psychologie : il
aboutit & cette conclusion que, les phénoménes sociaux étant intelli-
gibles, la science sociale doit étre le fondement de la « philosophie

sociale ». Dans la seconde partie, il montre que, d'aprés la philoso-. 3

phie sociale, parmi les divers systémes politiques, « tyrannie et
théocratie, autocratie et monarchie, démocratie », c’est la démo-
cratic qui doit I'emporter. Enfin il indique comment doivent étre
organisées dans la démocratie les diverses « forces sociales »: il
s'atlache en particulier & I'organisation de I'éducation.

A A

V. J. MC GEE. — The trend of human progress (La sutle du

progrés humain). Amer. Anthropologists, nouvelle.série, t. I, n° 3,
D. 430448,

Article trés général, La seule partie qui intéresse lc sociotogueest 3

celle, tets sommaire, qui traite de la Démonomie (p. %36). Mémes
divisions que dans avticle, ci-dessus analysé, de Powell.

MIALESCO. — Sélection des éléments dans Porganisme social.

Rev. intern. desociol., 1899, p. 589-603.

Travail purcment dialectique et dont tout le résultat est de

prouver que les instilutions doivent &tre en harmonie avec le 7§

« caraelere ethnigque ».

ROSS (Ebw. Aswontn). — Social control (suile). Amencan Journal §

of Socivlogy, janvier el mars §900.

1. THHOMAS. — Social evolution. Westminster Review, nov. 1899.

BARPER. — Foundation of Society. Londres. Ward, Lock -J

and €. .
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ZENKER. — Natiirliche Entwickelungsgeschichte der‘ Gesell--
schaft, Berlin, G. Reimer, 1899, p. 232 in-8°. -

111. — LA MENTALITE DES GROUPES

Par MM. DURKHEIM et PARODI

P. ROSSI. — Psicologia collettiva (Psychologce collective):
Milan, Battistelli, 1900, p. 227 in-18.

- Latentative de M. Rossi est intéressante et hardie : il a voulu
écrire un traité complet et suivi de psychologie collective, od.
la légitimité et I'autonomie de la science nouvelle se trouve-:
raient établies, mieux que par des discussions ou des pro-
grammes, par ses résultats ou son succés méme; les guestions
de définition, de limites et de méthodes apparaissent ici, non.

" comme la condition préalable de I’étude, mais comme .sa.

conclusion. —L’ame collective nait duconcours des 4mes indi-:
viduelles; elle a son argane visible dans la foule, comme:
I'ame individuelle dans le cerveau ; elle existe d’une vie
propre, quoique intermittente, de méme ‘que 'unité fonction-
nelle du cerveau n’est pas détruite parce que les neurones
peuvent rentrer parfois dans un repos et un isolement rela-
tifs. Ces « produits psycho-collectifs » que sont les foules.

‘peuvent prendre deux formes : d’abord la forme statique, celle.

des foules inorganisées et momentanées, qui supposent deux.
conditions, ’'une matérielle, un certain resserrement dans le
temps et dans I’espace (nombre des unités composantes, den-
sité, durée), et l'autre psychologique : il faut que, par la
double similitude de I'excitation extérieure et des ames indi-
viduelles ui la recoivent, un produit psycho-collectif puisse
se former. Ces groupements, le public d’'un spectacle, par
exemple, ont été les seuls étudiés jusqu’ici, selon I'auteur;
mais il se croit le premier a montrer qu’il y a aussi des
« produits psycho-collectifs dynamiques », des foules dont les.
unités sont dispersées a a travers le temps et T'espace, et ne
peuvent donc s’influencer que de loin, grice a des intermé-
diaires plus savants ou complexes qui supposent d’ordinaire
la culture sociale, le livre, le journal, les voies ferrées, par.
exemple. De ces deux sortes de foules, les premiéres seront
accessibles a4 des excitations rapides et éphémeéres, commu-
niquées d’un individu a Vautre par les formes directes du lan-
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gage, gestes, interjections, expressions de physionomie ; elles.

seront presque uniquement émotives et passionnées. Les
autres seront pénétrées lentement, mais d’une maniére dura-

ble, par l'intermédiaire de signes écrits ou symboliques, et ’

pourront &tre intellectuelles. Nées dans des conditions
diverses, elles pourront disparaitre diversement aussi : soit,
lorsque V'excitation qui les avait rassemblées s’est épuisée, et
que I'ame collective, au terme de son développement naturel,
s'éteint peu a peu ; soit, s'il s’agit d’une foule du premier
genre, parce que sa cohésion matérielle a été rompue par la
violence d’une autre foule, et que le groupement qui la cons-
tituait s’est dispersé. En se dissolvant, les foules peuvent
laisser d’elles-mémes une double trace : d’abord,elles laissent
des « résultats » plus ou moins durables, mais figés et inertes,
une loi, une institution, une légende ; puis elles ont modifié
dans leur intimité les Ames individuelles qui les composaient
et y ont déposé des tendances, capables de revivre ou d'agir
sous des formes nouvelles. Enfin, si les foules se constituent
ainsi en une Ame commune, c’est, d’aprées M. Rossi, selon la
loi du moindre effort, dans I'intérét et pour la protection des
unités composantes. ‘

Ce sont la les idées les plus originales et les plus précises g

de 'ccuvre. Mais M. Rossi a voulu traiter son sujet sous tous
ses aspects, et, au risque de se condamner a beaucoup de
redites ou a beaucoup d’emprunts, il étudie, plus ou moins
rapidement, toutes les espéces de phénomeénes que peut pré-
senter « I'ame collective » et qui correspondent. exactement
a ceux de I'ame individuelle : il signale des phénomeénes élé-
mentaires : décharges nerveuses « sympathétiques », sensa-
tions collectives ou contagieuses; se demande si une psycho-
physique collective est possible, avec ses procédés de mesure ;
puis passe en revie lintelligence collective (les créations

populaires), la volonté (la tactique réfléchie et patiente de 3
certains partis), la conscience (revues, congres), la mémoire ‘3§
et les réviviscences, etc. Il arrive alors aux produits de I'dme 4
collective : langues, mythes, religions, légendes, etc. Enfin, il 3
traite de ce qu'il appelle les « rythmes psycho-collectifs » et 3
de leur intersection, ¢'est-a-dire des grands courants de senti- E
ments ou d'idées qui peuvent traverser une foule, et comment, 4
en se rencontrant. tantot ils se font contrepoids et s'annu-, 4§
lent, tantot s’additionnent, tantdt se combinent et se traus- 3

forment en sentiments ou idées collectives nouvelles.

N
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En terminant, M. Rossi définit les rapports de la psycho-
logie collective et des sciences voisines, tels qu’il les congcoit.
1° Elle différe de la psychologie, en tant qu’elle n’étudie que
les états d’ame collectifs, qui ne sont pas une simple somme,
mais un produit des états individuels; 2° de la psychologie
sociale, qui étudie, non les rapports des Ames individuelles en
tant qu’ils constituent 'dme collective, mais les rapports de
diverses Ames collectives, en tant qu’ils constituent ce produit
plus complexe qu'est une société ; 3¢ de la sociologie, qui
coordonne et unifie toutes les sciences sociales en étudiant
I’évolution des produits sociaux, abstraction faite des senti-
ments ou des idées, individuels ou collectifs, grice auxquels
ils se sont réalisés. Ce qui semble impliquer que les produits
sociaux’ ont des lois ou un déterminisme propre, conforme
par exemple au « malérialisme historique » de Marx, que
M. Rossi semble parfois adopter, et cela indépendamment des
états psychologiques qui en semblent les causes immédiates.
On se demande, en ce cas, comment M. Rossi a pu parler
de « produits » de I'Ame collective, et les étudier comme
tels.

Quoi qu’il en soit, le livre, plus réfléchi et serré que les
autres du méme auteur, est intéressant et, par endroits, ingé-
nieux ou suggestif. Il n'y a pas lieu d’en discuter les diverses
affirmations particuliéres. Remarquons seulement, au point
de vue de la méthode, que les analogies entre I'dme indivi-
duelle et 'ame collective y tiennent souvent lieu de démons-
trations et rappellent parfois celles dont on a tant abusé
entre les fonctions organiques et les fonctions sociales. Il est
essentiel de comprendre de quels éléments individuels nait
tel ou tel état collectif, il ne I'est pas autant de déterminer si
quelque chose, dans la psychologie collective, correspond a
chacune des facultés ou des lois déterminées par la psycho-
logie individuelle. Aussi bien, la grande difficulté que souléve
ouvrage, c’est toujours, malgré les efforts de I'auteur, la dis-
tinction de la psychologie collective et de la psychologie indi-

.viduelle d’une part, de la sociologie de l'autre : on peut

encore, croyons-nous, la trouver incertaine et arbitraire,
M. Rossi attribue a chaque instant 4 I'Ame collective des lois
identiques, au degré preés, & celles de I'ame individuelle, et
il aboutit souvent a des truismes du genre de ceux-ci : « Le
temps qu’une excitation met & parcourir une foule, est égal
a'la somme du temps qu’elle met a traverser un organisme,
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-diminuée de la plus ou moins grande disposition des organis-
.mes A en étre envahis. » L’axiome de toute I'école a laquelle
-appartient M. Rossi, que les phénoménes collectifs ne sont
Apas‘une somme, mais un produit original, ne semble pas
:toujours, dans son livre méme, établi par le fait. Peut-8tre,
d’ailleurs, y a-t-il 13 une équivoque. Sans doute I'individu
‘ne sent pas, lorsqu’il fait partie d'une foule, comme il sen-
(tirait s’il était seul; mais il ne se passe pourtant rien en
‘dehors des diverses consciences individuelles et des phé-
_:noméne‘s qgui les"remplissent. Seulement chacun, en méme
-t_emps qu’il sent, exprime son sentiment; puis, dans un
:second moment, il percoit l'expression des sentiments de
‘tous ceux qui l'entourent, et alors, dans un troisiéme état,
“~son sentiment primitif est exalté ou modifié par celui de
‘tous les autres. A prendre donc 1’dme de chacun avec son
~contenu complet, avec les sentiments qui la remplissent au
terme de leur évolution, 1’état d’ame collectif n’est bien que
"la somme des états d’ame individuels; la combinaison origi-
‘nale de la maniére de sentir de chacun avec celle de tous
le:s autres, a toujours pour seul et unique thédtre la cons-
cience de chacun, ne suit pas d’autres lois que celles qui y
dominent. L’dme de la foule reste bien, en fin de comple, une
"simple métapiore. ’ :

‘Dés lors, de toutes les sciences qu’on multiplie si bénévo-
-lement, il semble bien qu’il n’en reste toujours en présence
~q1kle deux. D’une part, la psychologie, étude indivisible de
P’ame humaine et des phénomeénes qui s’y déroulent, et qui
'@ous peut-étre, sauf les purs réflexes ou les.sensations simples,
gxmpliquent la réaction de I'dme d’autrui sur dme indivi-
-duelle; et, d’autre part, les diverses sciences sociales et la
sociologie, qui étudient, dans lears formes ou leurs lois, les
»proguits ‘de la vie en commun : langues, arts, religions,
droits, constitutions politiques, etc. Les distinctions ol se
cf)mplaisent et se débattent beaucoup de sociologues ita--
liens peuvent servir, peut-étre, 3 mettre mieux en lumiére
quglque aspect inapercu des phénoménes psyehologiques ou
sociaux, mais elles n’apparaissent ni logiques ni légitimes.
M. Rossi ne se contenterait-il pas de I'honneur d’apporter
qgelques résultats utiles a des sciences anciennes, méme
8’il devait renoncer-a sedire le fondateur d’une science nou-
velle ?

D. P.
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P. ROSSI. — Mistici e Settarii (Mysﬁques et sectaires).
Milan, Battistelli, 1900, p. 369 in-18.

Dans cet essai fumeux, qui a tous les caractéres d’une
improvisation, si, parmi beaucoup de métaphores truculentes
et de formules pseudo-scientifiques, on trouve des idées
intéressantes, on ne trouve certes pas une définition précise
du mysticisme, ni méme de la secte. La partie consacrée aux
sectaires est pourtant la plus sérieuse : la secte, selon l'au-
teur, est caractérisée par le « monoidéisme passionnel », c’est-
a-dire a la fois par l'étroitesse de I'horizon intellectuel et
P'intensité du sentiment ; elle se produit lorsqu’une minorité,
dans un milieu hostile, se constitue, en contraste et en lutte

_avec lui, comme l'affirmation d’'une moralité plus haute ou

Papnonce d’un état plus parfait. Elle est d’autant plus com-
pacte et plus passionnée qu’elle est moins nombreuse et que
son milieu la persécute davantage. Elle est inspirée @ l'ori-
gine par un « meneur », un homme de génie, dont les idées
se communiquent et s'exaltent par eontagion. Elle peut étre
d’ailleurs, tant6t un phénoméne initial, et par conséquent gros
d’un progrés futur, et tantdt un phénomene final, lorsque se

_réfugient dans la secte les derniers représentants d’une cause

ancienne, dépassée et vaincue. Quant & son « contenu », il
peut étre religieux, ou social, ou-politique, ou méme artis-
tique ou littéraire. — On doit.regretter que M. Rossi se soit
contenté d’indiquer ces idées comme au hasard du développe-
ment, au lieu de les établir, soit par des vérifications his-
toriques précises, soit par la déduction psychologique.

Le regret est plus vif encore a la lecture de la premiére
partie du livre, consacrée aux mystiques. I¢i 'auteur oublie
tout 4 fait de définir son sujet et d’expliquer en quoi il appar-
tient & la psychologie collective. Le mysticisme semble étre,
en effet, un état d’aAme extrémement complexe et fout indivi-

~ duel qui, ¢il tend & se communiquer comme tous les senti-

ments, semble pouvoir aussi se développer dans la solitude. -
Mais, au fond, M. Rossi étudie ici encore 1a secte, la secte
mystique, et il arrive a retrouver les mémes traits qu’il
décrira chez les sectaires en général ; le mysticisme nait,
selon lui, d’'une grande douleur sociale et collective, qui se
. consele par une reconstruction idéale de ’avenir et un effort
vers celui-ci, en vertu de la loi psychologique et sociale du
contraste. De 1a un mysticisme qui est un « phénoméne
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initial », parce qu’il concoit un avenir différent du présent
oudu passé, et un mysticisme qui est un « phénomene final »,
parce qu’il se satisfait par un retour en arriére, un effort
pour faire revivre une forme politique ou religieuse ancienne.
Voila pourquoi le mysticisme lui parait justement le con-
traire de ce qu’il appelle I'ascétisme, ou la douleur sociale

inspire le découragement et non l'espérance du mieux, et se 3

traduit non par un effort de réforme, mais par une tendance
a la mutilation vitale. Voila pourquoi enfin les deux moments

les plus caractéristiques du mysticisme furent, selon lui, "3

Iexpansion du christianisme au début de notre ére, et la
diffusion actuelle du socialisme. Les sectes aussi bien que le
mysticismesont d’ailleurs présentées par M. Rossi comme des
états pathologiques, des phénomeénes de dégénérescence col-
lective, et baptisés de tous les termes familiers & la psychiatrie

et ala criminologie 4 1a mode ; mais nulle part il ne se demande

ce qu’est au juste un phénomeéne pathologique en sociologie.

— Inutile d’insister sur I'¢trange abus de langage qui-

ameéne M. Rossi a appeler mystique toute tentative de réforme,
tout effort vers un idéal collectif, et le condamne a des géné-
ralités si vagues que, plutot qu’a la sociologie ou a la psycho-
logie, on serait tenté de les rattacher & ce qu’on est convenu
d’appeler le développement littéraire. '

D. P.

6. TARDE. — L'esprit de groupe. Archiv. d’Anthrop. crim.,
15 janv- 1900, p. 1-27. '

L’esprit de corps consiste « en un orgueil collectif intense, en un
amour-propre trés susceptible, commun & tous les membres du
groupe, et aussi en une sympathie mutuelle, mais close, qui fait
leur solidarit¢ ». Quand le groupement est périodique ou habituel
le corps se (raditionnalise. Mais celte tradition peut &tre souple’
ouvgrte aux innovations, aux importations du dehors, ou bie1;
routiniére, repliée sur elle-méme, inaccessible aux influences exté-
rieures. D'une maniére générale, on peut dire que le développement
de I'esprit de corps se fait dans le sens d’un libéralisme toujours plus
large et plus tolérant. Chaque groupe professionnel, ecclésiastique
militaire, »etc._. devient de moins en moins exclusif des autres groupes:
c’est ce que démontre la disparition progressive des costumes, des,
usages cérémoniels de toutes sortes. Cette évolution ne signifie pas
d’ailleurs, que l'esprit corporatif soit destiné a disparaitre ; car il esé'
inséparable de l'association.

" E.D.
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G. PALANTE. — L’esprit de corps. Rev. Philos., aott 1899,
p. 135-145. :

Aprés une peinture trés sombre et quelque peu arbitraire de
I’esprit de corps, M. Palante conclut que I'esprit de corps estdestiné
a disparaitre, par cela seul que les cercles sociaux dont I'individu fait
simultanément partie vont en se multipliant. 11 n’est entiérement
A aucan d’eux, parce qu'il est & tous. Mais 'si cette concurrence entre
groupes différents, qui se contiennent les uns les autres, doit néces-
sairement empécher l'esprit de corps de devenir tyrannique et
d’absorber trop complétement les individus, il ne nous semble pas
qu'elle puisse le faire disparaitre. Elle en corrige seulement et en
prévient les excds. Peut-étre I'auteur n’appelle-t-ilesprit de corps
le conformisme collectif que .quand il atteint un degré particulier
d’intensité. Mais alors pourquoi combattre les idées que nous avons
exposées ailleurs sur I'heureuse influence morale quaurait une
reconstitution du groupe professionnel? Car, pour les raisons
mémes que donne M. Palante, ce groupe ne peutplusaujourd'hui exer-
cer l'action despotique et oppressive d’autrefois. Et c’est ce que nous’
avons dit. Pourquoi la corporation renouvelée ne bénéficierait-elle
pas de cette heureuse situation qui fait que I'individu peut se méler
a la vie d'une association, s’y attacher, sans tomber sous sa dépen-

dance?
E.D.

SCHULTZE (Frirz). — Psychologie der Naturvoelker. Eni-
wicklungspsychologische Charakteristik der Naturmenschen (Psy-
chologie des peuples primitifs). Leipzig, Veit, u. Comp., 1900,
P- 392 in-8°. :

Cet ouvrage se propose d'expliquer le langage, I'art, la morale et
la religion des sociétés inférieures par I'état mental du primitif.
Pour I'auteur, par conséquent, c'est la psychologie des individus qui
rend compte de la psychologie du groupe. Gest I'état affectif du
sauvage, la violence de ses passions, son égoisme natif, etc., qui
serait cause de son organisation conjugale et domestique (p. 193-209};
c'est la nature de son intelligence, la grossitreté de ses représen-
tations et de sesjugements sur les choses et leur valeur qui auraient
donné naissance & ses conceptions religieuses (p. 209 et suiv.). 1l
est aisé de prévoir le simplisme et 'extréme généralité des expli-
cations proposées. Dailleurs, quoique :l'auteur ait une certaine
abondance de lecture, il est trés insuffisamment au courant des
recherches récentes qui concernent la science comparée du droit et
desreligions. 1l en est encore & présenter la famille utérine comme
la conséquence d'un hétairisme primilif, 'exogamie comme un
résultat de mariage parrapt (p.202). Mais ¢’est surtout dans la partie
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consacrée & la religion que limprécision et les lacunes de ses:
informationssont particulierement apparentes. Nous n'en donnerons
‘qu’une preuve : il n'est pas fait mention du totémisme. Son réle’
paraitignoré. Et c’est & Frobenius que M. Schultze renvoieles curieux:
qui désireraient connaitre la mvthologle des sociétés inférieures§
(p. 211)! 3

E. D.

A. GROPPALI. — Psicologia sociale e psicologia colle-tiva. §
Broch., 31 p., Rome, 1900. 3

Historique desthéories relatives d ce qu'on a nommé la psychologie:
sociale et la psychologie collective, et effort pour en préciser la
définition et les distinguer. — sttlncte dela sociologie générale, que
M. Groppali congoit commela philosophie des sciences sociales parti=
culitres, et en méme temps de chacune de celles-ci, la psychologie
sociale, pressentie par Lazarus et Steinthal, confondue par Wundt:
avec la psychologie proprement dite, définie e plus nettement par
M. Ellwood, doit étre, selon l'auteur, I'étude « du mécanisme:
élaborateur des processus socio-psychiques, grice auxquels naissent
et évoluent.., les grands phénoménes sociaux, langages, mythes;
arts, etc. ».Elle se sépare de la psychologie proprement dite, non en’
ce qu'elle aurait un objet propre, extérieur aux consciences indivi-
duelles, mais en ce qu'elle considére celles-ci sous un point de vue
propre; celui de leur modification mutuelle, et cela suffit & définirune
science. — Quant a la psychologie collective, science tout italienne,

. ébaucliée par Ferri, constituée par Sighele, cultivée en ces derniers
temps par Tarde, Lebon et Pasq. Rossi, elle recherche, selon M. Grop-
pali, « les lois des phénomeénes psychiques qui naissent des agrégats,
inorganisés, accidentels et hétérogénes d’individus réunis en u
méme lieu, tandis qu'a la psychologie sociale restent réservés leg
phénoménes psychiques propres aux groupes sociaux stables et
organisés, vivant et évoluant dans I'histoire ».

Il faut louer cet effort pour préciser des idées si vagues d’ord
naire; M.~ Groppali a 'esprit net etaimela clarté. Mais1'on peut, méme
apres cette étude, se demander s'il est légitime et méme utile

 distinguer en sciences distinctes des études dont ni l'objet, ni 3
point de vue, ni la méthode ne présentent de différences réelles et:§

profondes.
b. P.

BIERLING. — Gesammtwille und Gesammthandlung (Volontd
et action collectives) Greiswald, 1899, 26 p. in-8°. 3

Discussion des idées de Bruno Schmidt sur I'Etat, et la fégon?
dont s’expriment ou se réalisent les volontés collectives.
Les concepts de’ volonté et d'action collectives sont pourJ
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‘M. Bierling des abstractions commodes, par lesquelles nous nous

représentons 1'unité d’une multiplicité de sujets, ou d'une mullipli-
cité d’actions; mais ils ne correspondent i aucune réalité séparée.

ROSSI (Pasg.). — Archivio di psicologia colle-tiva e scienze
affini, (Archives de psychologie collective et sciences -voisines),
dirigé par le Dr P. Rossi, 2 premiers N°s, avril et mai 1900.

L’auteur y cherchela confirmation des lois qu’il a formulées dans

.ses divers ouvrages sur dme des foules, sur I'évolution des idées

ou des sentiments dans les sectes religieuses et criminelles, et croit
la trouver principalément dans l'analyse de romans fameux de ce
temps-ci, le Quo vadis ou la Béle humaine de Zola : méthode dont
Jarigueur scientifique ng paraitpas évidente. Les autres articles, qui
portent encore sur l'art et la sociologie, ou sur Ihistoire de la

“psychologie collective, sont insignifiants.

WORMS (Reng). — L’ individu et la collectivité. In Annales de
- UInst. intern. de sociol., 1900, p. 79-107.

Tentative de conciliation eptre la conception de Tarde et celle de

Durkheim. Solution assez flottante.

'1V. — ANTHROPOLOGIE ET SOCIOLOGIE

: lsar MM. H. HuBerT et M. Mapss

~ J. DENIKER. — Les races et les peuples de la Terre.

Paris, Reinwald, 1900, p. vi-692 in-12.

Ce livre est un excellent manuel d’ « ethnographie et d’an-
thropologie ». Et comme Pauteur attribue aux « caractéres
sociologiques » une place prépondérante dans ses classifica-.
tions, nous devons étudier cet ouvrage, d’'une part d’un point
de vue sociologique, et d’autre part du point de vue des rela-
tions de la sociolegie avec ces disciplines que l'on appelle
« anthropologie » et « ethnographie ».

Nous ne pouvons que signaler ici tout ce qui concerne I'an-
thropologie pure dans ce travail. L’auteur y expose les notions
classiques sur les races dans ’espéce humaine. Il étahlit que
les idées de races; d’espéces, de variétés, ne comportent pas
dans I’étude du genre homo la méme acception que dans le
reste des études zoologiques (p. 6 sqq.). Les seules divisions
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naturelles que présente le genre homo sont celles des groupes
ethniques. Ceux-ci sont déterminés : par la situation géogra- 4
phique, 'habitat et 'organisation sociale d'une part, et, d’autre -
part, par la descendance et la structure somatique com- §
munes. En d’autres termes, les divers groupements humains 4
doivent &tire répartis, d’'une part, suivant leurs caractéres 3
ethniques, de l'autre, suivant leurs caractéres somatiques. §

Ces derniers sont le sujet spécial de 'anthropologie. Ils
sont : anatomiques, physiologiques, psychologiques et patho- 3
logiques. Naturellement, M. D. attache une plus grande 3
importance aux signes anatomiques qu'a tous autres. Seuls, §
en effet, ils peuvent établir une descendance commune et §
permettre de classer les groupements humains suivant les
races. Sur chacun des signes, M. D. nous donne des rensei- 3
gnements autorisés et clairs : taille, téguments, cheveux et §
poils, téte osseuse et téte du vivant, proportions et conforma- 4
tions du corps, etc. (p- 30 sqq.). De plus, des appendices 4
importants contiennent des tableaux détaillés, ‘quelquefois
entiérement originaux, des divers caractéres morphologiques.§
Mais si ces caractéres permettent de classer les races et de
faire peut-étre quelques hypothéses sur leurs généalogies,
ils ne peuvent en aucune facon servir a constituer une scienc
compléte de ’humanité. Méme pour constituer une théorie 3
des races humaines, les caractéres somatiques sont encore 3
insuffisants. Chaque groupe a plusieurs caractéres divers,
et tout ce que 'on peut saisir, ce sont des rapports, de:
ensembles de caractéres : telle race brachycéphale est
cheveux longs et a grande taille; telle autre race brachycé
phale est & cheveux frisés et a petite taille. Les races négre
sont les unes brachycéphales, les autres dolichocéphales
Drailleurs, il n’existe pas, en effet, de groupe géographiqu
ment isolé, ni de race pure de tout croisement ; sur les confins
il y a toujours des types de transition. A

Au classement des races, M. D. oppose donc¢ celui de:
peuples (p. 549) suivant les caractéres « ethniques ». Il est
regretter, pensons-nous, que notre auteur n’ait pas défini
qu’il entend par ce mot d’ « ethnique ». Les caractéres soma<3
tiques sont bien pourtant, eux aussi, des caractéres ethniques, 3
'si 'on prend le mot au sens propre, puisque seuls ils peuvent§
permettre d’établir scientifiquement la communauté de des-3
cendance. C'est donc dans une acception fort spéciale quef
M. D. se sert du mot « ethnique » pour désigner « ce?
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qui appartient a chaque peuple », et par peuples, il entend 2
la fois les sociétés proprement dites et les agrégats de sociétés
distinctes qui présentent entre elles certaines similitudes;
c’est en ce sens qu'on parle parfois de peuples Mélanésiens.
Mais la notion est trés imprécise. Existe-t-il réellement des
peuples? Les seuls groupements constatables ne sont-ilspasdes
sociétés, c’est-a-dire des groupes définis par leur répartition
dans un habitat déterminé, et la série de leurs phénomeénes
sociaux? Aussi bien M. D. ne trouve-t-il, comme « caracteéres
ethniques », que les phénomenes linguistiques d’une part, et
1es phénoménes proprement sociaux de I'autre (p. 147 sqq.).

Or cette division est des plus contestables. La langue d’une
société n'est pas autre chose qu’'un phénomeéne social. M. D.
ne prouve pas le contraire, puisqu'il en fait la « condition
indispensable de toute sociabilité ». La proposition est peut-
dtre juste, mais il faudrait en conclure que le langage est le
phénomeéne social élémentaire, primitif. D’ailleurs, il porte
tous les caractéres du phénoméne social : il est obligatoire .
pour tous les membres d’une société donnée, il existe, pour
ainsi dire, en dehors des individus, il se transmet tradi-
tionnellement ; il apparait et disparait, varie, s’accroit et s’al-
tére avec l’organisation sociale. Il la caractérise a tous les
moments. I1 'y a donc aucune raison pour metire, comme le
fait M. D. les caractéres linguistiques en dehors des autres
caractéres sociologiques. Et d’ailleurs, quand il en vienta ses
classifications, il est bien loin de les séparer. Au fond, c’est
d’aprés leurs caractéres sociaux que M. D. classe les sociétés.

Eliminons la classification générale des sociétés qu'a la
suite de Vierkandt M. D. nous propose. Elle est baseée sur
la notion de civilisation et range les peuples en incultes, semi-
civilisés (agriculteurs et nomades) et civilisés. De pareilles
classifications et de tels principes n’ont pour eux que la con-
sécration de I'usage. La civilisation d’un peuple n’est rien
autre chose que I'ensemble de ses phénoménes sociaux; et
parler de peuples incultes, « sans civilisation », de peuples
« naturels » (Naturvilker), ¢’est parler de choses qui n’existent
pas. En efiet, et M. D. le sait bien, les peuples qui « dé-
pendent le plus immédiatement de la nature» sont juste-
ment ceux qui ont aussi l’organisation sociale la plus mas-
sive, la plus traditionnelle, la plus oppressive. D’ailleurs,
cette classification n’est nullement dominante daus la pensée
de.notre auteur. Elle ne fait guére que survivre.
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Cest pourquoi, dans le classement auquel est consacrée
~toute la derniére partie du livre (p. 337 sqq.), M. D. se sert.
d’une part des caractéres somatiques pour distinguer les
races, et d’autre part de la répartition géographique et de §
Porganisation sociale pour classer les peuples ou les sociétés. 3
Et pous le trouvons parfaitement fondé A procéder ainsi.
Cette partie de I'ouvrage sera fort précieuse comme manuel 3
d’ethnographie. Elle fournit de sommaires, mais nombreux 3
renseignements ; elle donne 1'état des questions. Elle indique §
de bons commencements de- bibliographie. Elle présente:-
méme quelquefois des tableaux d’ensemble que-1’on retrou- 7§
verait difficilement ailleurs-: par exemple, pour l'ethnogra- 3
phie de I'Asie septentrionale. On n’y rencontre que de. petites: 3
lacunes. On aurait pu désirér que Pauteur étudiat plus a fond 3
la question des langues et de la civilisation Bantoues, .e
qu’il discutét celle des relations entre Malais, Papous, Méla-
nésiens et Polynésiens. D’autre part, comme ce sont les phé- 3
nomeénes sociaux qui permettent de distinguer les divers 3
« groupes ethniques », M. D. tiche de les analyser a part 8
les uns des autres. 1 est ainsi amené -2 nous donner un véri
table petit manuel élémentaire de sociologie, fort clair et"
fort intéressant, un peu sommaire et hatif, mais bien informé
Il estime, en effet, qu’une méthode comparative est nécessaire 3
pour distinguer, comprendre et classer les diverses institu- ;;'
tions, les divers phénomeénes collectifs. En somme, ¢'est d’une-
méthode sociologique qu'’il se réclame. 3
Dans'la classification des caractéres qu'il appelle ethniques, g
l'auteur, qui attribue une place prépondérante au langage, en 3
étudie sommairement les diverses formes : langage par gestes,
langage parlé, langage écrit. Puis il parle des « caractéres -
sociologiques », et parmi eux il range d’abord la vie matérielle. 3
Notons ce point : tout ce qui concerne I'alimentation, 1’habi- §
" tation, le vétement, les moyens d’existence, en d’autres termes ;’
tout ee qui concerne l'industrie, ear la classification proposée
- est un peu flottarte, ressortit, selon M. D., a la sociologie. 1
~Vient ensuite la vie psychique, celle des représentations com- ~-"
munes & tout un groupe. ethnique; I'auteur comprend sous .
ce nom les jeux, les beaux-arts, la religion (dont il dlSUﬂ"ue *
“les mythes) et & propos de laquelle il soutient, en général, les: -
théories de M. Tylor. M. D. distingue enfin la vie familiale %
(mariage, famille, éducation, rites funéraires), et la vie so- §
ciale (organisation économique, organisation sociale, c’est-a-
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dire les clans et classes le droit et la morale), et la vie inter-
nationale (guerre et commerce). Ces classifications sont néces-
sairement flottantes. La plupart sont sujettes a de graves
critiques. Mais tout ce travail constitue un trés riche réper-
toire de faits, aussi riche que le comporte le caractére clas-

sique de ce livre.
ML

L. MANOUVRIER. — L’indice céphalique et Ia pseudo-
sociologie. Revue de I'Ecole d’anthropologie, 1899, p. 233-
959, p. 280-296.

M. Manouvrier défend la sociologie contre les prétendus
sociologues que rebute I'étude patiente des multiples condi-
tions sociologiques des phénoménes humains. Ces théoriciens
simplistes demandent 4 la biologie une réponse passe-partout.

Pour uyne certaine sorte de curieux I'hérédité, dit M. Manou--

vrier, a été ce qu'est I’électricité pour les paysans, un mot
qui embrasse, dispense de connaitre et parait expliquer les
différentes variétés de I'incompréhensible. En fait, I’hérédité
dans la vie sociale ne rend compte de rien; car I'on n’hérite
jamais que d’aptitudes élémentaires dont le développement

dépend de I'éducation et du milieu. A la notion vague d’hé-

rédité, 'anthroposociologie substitue la notion, en apparence
plus précise, de la race, définie par des caractéres biologiques
déterminant des aptitudes morales et intellectuelles spéciales.
M. Manouvrier tourne en ridicule avec une spirituelle bonne
humeur cette science, qu’il traite de v'pseudofscience, et ses
adeptes. La théorie, nous la connaissons bien ; M. de Gobineau

en fut linitiateur et M. de Lapouge en est le prophéte. Les

anciens habitants de 'Europe appartiennent a trois races :
au sud, race brune dolichocéphale; au centre, race brune bra-

chycéphale; au nord, race blonde dolichocéphale. On oublie

-~

la premiére pour mesurer les mérites comparatifs et Pavenir.

respectif des deux derniéres. La race du Nord n’est autre que
celle des Aryens de I'Inde, race noble, c’est le postulat d’ott

Pon déduit tout; le systéme est fondé naturellement sur.

Vidée de 'hérédité et de la « voix du sang » dont M. Manou-
vrier a déja fait justice. La critique porte ensuite sur la solu-

tion donnée au probléme fondamental du caractére des. ’

Aryens, dont la noblesse conquérante glorifie la race entiére ;

“~

les anthroposociologues en font des dolicocéphales, d’autres .
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ont prétendu qu’ils étaient brachycéphales. — Mais ‘¢c’est sur §
la signification donnée a I'indice céphalique que M. Manou- -
vrier insiste le plus. L’indice céphalique est un caractére ana
tomique, caractére héréditaire, un bon caractére de race, s
bon que 'on est porté a s’en servir souvent en ethnologi
et & trop en parler. Mais I'on doit poser en principe qu’'u
caractére anatomique assez fixe pour dtre un caractére d
~race doit étre dépourvu de signification intellectuelle ou

morale. Les variations individuelles, intellectuelles et mo
" rales étant trés grandes, particulidrement dans les civilisa

tions avancées, les caractéres anatomiques eorrespondants

devraient présenter des variations individuelles également 2
grandes et par conséquent ne sauraient étre de bons carac- i .
téres de race. Tout bon caractére de race est -commun aux
individus les plus inégaux d’une race donnée. Tel est indice 3
céphalique. En fait, expérience quotidienne prouve quil.en- 4
est ainsi. Méme la variation de I'indice céphalique est, entre 3
toutes les variations anatomiques, dépourvue de signification’ ;}
physiologique. Le cerveau peut subir dans sa forme générale 4
. des variations bien plus grandes, m8me anormales, sans que
ses fonctions paraissent affectées en quoi que ce soit, et vrai- .
ment I'on doit reconnaitre que, de la brachycéphalie a la doli-
chocéphalie, la différence est insignifiante. Les anthroposo-
ciologues pourront dire qu’ils ne prennent I'indice céphalique
que comme signe, comme moyen-de désignation commode.
D’accord. Mais d’abord, pourquoi négligent-ils I’ensemble des ‘
autres caractéres anatomiques dans 'établissement de leurs .
statistiques. Ensuite, que devient leur idée du déterminisme
de la race si le caractére choisi pour son embléme est sans
influences sur les variations qui les intéressent ? Qu’ils sub-
stituent au caractére choisi un autre caractére de race qui
varie en fonction de lintelligence et de la moralité !

- Passons sur le principe. Son application n’échappe pas a -
la critique. Les documents écrits et les documents figurés ne 3
sauraient étre invoqués que comme appoint. M. Manouvrier 3
le prouve par 'exemple amusant de Pinexactitude anthropo- . 3
logique des'divers portraits de Broca. Par-malheur on les fait 4
figurer comme preuves. Les populations européennes actuelles
sont le produit de métissages qui remontent trop loin, elles 4
vivent aussi d’une vie trop compliquée, chargée de trop de
traditions, soumise a trop d’influences pour fournir des
exemples probants des aptitudes spécifiques des brachycé-
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phales et des dolichocéphales. L’observation ne porte en
somme que sur des métis. Chose plus grave, appareil d’éru-
ditionr biologique élalé pour la montre est de mauvais aloi
(p- 293), et l'application de la méthode manque de sincérité.
M. de Lapouge a inventé le diminutif dolichoide (p. 289) pour
désigner des individus aussi voisins de la brachycéphalie
que de la dolichocéphalie. Que valent alors les fameuses sta-
tistiques sur lesquelles sont fondées les lois anthroposociolo-
giques ? M. Manouvrier ‘se propose dé I’étudier dans un pro-
chain article.
.H. H.

G. VACHER DE LAPOUGE. — L’Aryen. Son réle social,
Paris, Fontemoing, 1899, p: x’x—569 in-8°.

Nous avons vu. la critique. Voici le dernier évangile de
I'anthroposociologie. C’est 'épopée des Aryens. Elle est écrite |
avec une verve un peu ipre, parfois caustique, souvent spiri-
tuelle, d’un style saccadé et brillant qui en rend la lecture
attachante. Nous n’avons pas & nous occuper ici de la pre-
miére partie du livre, la préhistoire des Aryens. L’auteur 'y
fait preuve d’une érudition ineontestable, assez stre quand il
résume les données de I'archéologie préhistorique, trébu-

. chante a plaisir quand il s’aventure dans les régions moins

abordables explorées par les Orientalistes. Sa science est peu
critique. Quelques rares documents de valeur douteuse jalon- -
nent ensuite la course triomphale des Aryens a travers 'his-
toire. Aujourd’hui le flot des bhrachycéphales a presque sub-

‘mergé la France, monte sur ’Allemagne ; les Anglo-Saxons,’

espoirs du monde, recueillent 'héritage des purs Aryens; ils
subjuguent la terre. Mais un Antéchrist s'éléve, la race juive,
dolichocéphale et brune qui, menacant d’assujettir et d’enré-.

- gimenter les brachycéphales, s’oppose aux projets des dolicho-

céphales blonds.” — Quant au principe de la doctrine, nous
n’avous pas l'intention de refaire la magistrale critique de
M: Manouvrier. Ce que nous avons & rechercher c'est ce que
M. de Lapouge, quand il nous parle de sociologie et du rdle
socialdes Aryens, nous apprend i nous, sociologues. Voici les
lois qu’il formule:loi de répartition des richesses (la richesse
croit en raison inverse de l'indice céphalique, c’est-a-dire
que les brachycgphales sont moisns riehes que les dolichocé-
phales); loi des altitudes (les hauteurs appartiennent aux

E. DvrixemnM, — Année sociol., 1900, . 10
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brachycéphales) ; loi de répartition des villes; loi des indices
urbains (les populations urbaines sont plus delichocéphales
que les populations rurales); loi d’émigration (les dolichocé-
phales émigrent plus facilement); loi des formariages (les . 4
enfants de parents issus de régions difiérentes sont plus
dolichocéphales que la moyenne de ces régions) ; loi de con- 3
centration des dolichoides; loi de stratification (les classes . §
supérieures sont plus dolichocéphales que les inférieures). =3
M. de Lapouge transforme en problémes biologiques des pro-
blémes qui pour nous sont sociologiques (richesse, répartition
des villes, émigration). Tous les autres phénomenes sociaux
qui ne donnent point lieu a des formules anthroposociologi-
ques s'expliquent par les aptitudes de la race dominante, ce 3
qui recule les difficultés. M. de Lapouge supprime la socio- 4
logie en l'absorbant. Peut-étre a-t-il raison. Que les races. 3
aient des aptitudes intellectuelles spéciales, et que ces apti-
tudes correspondent a certains de leurs caractéres physiques, -§
nous n’en savons rien ; sinon que ces propositions devraient 3
faire V'objet d’une étude infiniment minutieuse et compliquée. 3
En teut cas ce n’est pas notre affaire. Nous continuerons a
cherchér les causes sociales des faits sociaux. Nous enregis- 3
trerons avec soin tout ce que 1'on nous dira de leurs effets 3
anthropologiques. Mais 1'étude des facteurs anthropologiques
de I'évolution des sociétés échappe complétement a notre cri-

tique.
4 H. H.

D. FOLKMAR. — Lecons d’anthropologie philosophique. Ses -
applications 4 la morale positive. Paris, Schleicher, 1900,
P. X1-336 in-8v, ‘

L'auteur s'estapercu que, pour « fournir une philosophie adéquate
de la vie humaine », la sociologie élait insuffisante; il y faut
« I'anthropologie philosophique ». Elle peut étre définie : « cette
partie de la philosoplie qui traite de la vie humaine, comprenant -
a la fois les généralisations les plus larges des sciences de la vie
huamaine et de la philosophie de l'art de vivre »; ses divisions,
représentées par une classification « & trois dimensions », sont :
Fanthropostatique, I'anthropographie, anthropogénie, I'anthropo-
dynamique. Elle nous apprend & distinguer les activités primaires-:
(reproduction, nutrition, protection) des activités secondaires, et & -3
établir une hiérarchie scientifique des fins et moyens ¢thiques. Le §
livre parait plein d'intentions excellentes : mais les idées y sont si
vagues qu'on ne saurait dire i quel résultat précis il aboutit.

ANALYSES. — HISTOIRE DES DOCTRINES SOCIOLOGIQUES 147

LORIA (AcHILLE). — Soeial anthropology. American Aﬂthropo-
logist. N. S. I, 1899, p. 283-296. ’

-Critique de I'anthroposociologie et particulizrement de Ammon:
die Gesellschaftsordnung und ihre natiirlichen Grundlagen.

0. AMMON. — L’ordre social et ses bases naturelles. ‘Esquisse

d‘l'me ,zlnthroposociolog,ie. Trad. en fr. par H. Muffang. Paris,
Fontemoing, 1900, p. xxvi-512.

Traduction de louvrage que .M. Muffang a analysé ici-méme.
T. I, p. 525-529.

R. BIANCHI. — La Sociologia ed il problema della razza. Atii

'Ascad. dafnica in Acireale. VI. — Acireale, Tip. Vincenzo Micale,
1899. "

A. BA:STIAN. — Zur heutigen Sachlage der Ethnologie .in
nationaler und socialer Bedeutung. Berlin, Reimer, 1899.

L. WILSER. — Herkunft und Urgeschichte der Arier. Hei-
delberg, Hoerning, 1899. Co

RIPLEY (WiLLiax Z.). — The races of Europée. A Sociological study.
Londres,‘Kegan Paul, Trench, Triibner a. Co, 1900, p. xxx1-62%.
Nous reviendrons sur cet important ouvrage.

V. — HISTOIRE DES DOCTRINES SOCIOLOGIQUES

Par M. C. BOUGLE

L. LEVY-BRUHL. — La philosophie d’Auguste Comte,
Paris, Alcan, 1900, p. 417 in-8°.

Dans cette étude sur la philosophie générale de Comte, la
sociologie tient naturellement une large place. ‘

Et en effet, si la sociologie est en un sens, aux yeux de
Comte, uné science comme une autre (p. 266), si elle étudie
les lois des phénomeénes sociaux comme la physique étudie
les lois des phénomeénes matériels, elle n’en a pas moins,
parmi les sciences, une fonction privilégice. '

D’abord -elle est finale, tandis que les autres ne sont que
préliminaires. Elle est I’aboutissant de leurs efforts, le con-
fluent de leurs recherches. Supposant la biologie, qui suppose
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4 son tour la science du milieu ou les &tres vivantssont plon-
gés, elle devient, par cela méme qu'elle est la science des
phénoménes les plus complexes, & la fois le résumé et le cou-
ronnement de toutes les sciences qui la précédent (p. 236).
En ce sens elle est la science universelle, la totalisation de
I'expérience:

N'englobe-t-elle pas d’ailleurs les autres sciences pdl‘ cela
seul qu’elle découvre la loi de leur progrés ? La constitution
et I'évolution de la mathématique, de la physique sont de
grands faits sociologiques (p. 137). Ordonner ces faits, c’est
constituer la vraie philosophie des sciences.

C'est constituer du méme coup la seule théorie de la con-
naissance qui soit féconde. Ce n’est pas en se repliant indéfi-
niment sur lui-méme, c’est en s'examinant déployé dans
lhistoire que le sujet universel mesurera son pouvoir et
déterminera le sens de son progrés (p. 399). En donnant
comme centre a toute recherche l'idée de 1'humanité, en
prouvant que toutes nos connaissances doivent se systéma-
tiser en fonction de cette seule idée (p. 63), la sociologie, en
méme lemps qu’elle nous présente tout le connu, nous
détourne de l'inconnaissable : elle est positive en méme
temps qu’universelle.

Elle achéve par 1a le trlomphe de? esprxt positif, et parfait
Tévolution qu’elle constate. N'est-ce pas en effet dans I'étude
des faits humains que se réfugiait, chassé progressivement

des sciences physiques et naturelles, I'esprit métaphysique ? -

En occupant cette dernidre forteresse, la sociologie soumet &
un méme empire toutes les terres connues ; elle rend I'équi-

libre a ’esprit en unifiant enfin ses modes de penser (p. 38,

40.5)

De 14 son importance prathue Comte veut, lui aussi, res-
taurer U'ordre social ; mais il comprend que cette restauration
ne saurait réussir sans une réorganisation spirituelle préa-
lable (p. 530), sans une systématisation des croyances qui
mette un terme & I'anarchie des esprits. Or c’est la constitu-

“tion de la sociologie qui assure cette systématisation. Par
cela méme qu’elle totalise les sciences et élimine la méta-
physique, c’est-a-dire universalise le mode de penser positif,
elle nous conduira enfin & cette « parfaite cohérence logique »

sans laquelle il n'y a pas d’unité mentale, et par conséquent-

pas d’unité sociale. Ainsi, point d’arrivée de la connaissance,
la sociologie sera le point de départ de l'action (p. 39). Elle

A
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jette un pont entre les deux phases de la pensée de Comte,
ou plutét elle nous révéle le plan unique auquel cette pensée’
est fidele (p. 15). -

« Ainsi la création de la science sociale est e moment déci-
» sif dans la philosophie de Comte. Tout en part et tout s’y
» raméne. Comme, pour le platonisme, toutes les voies con-
» duisent a la théorie des idées, de méme, de toutes les ave-
» nues du positivisme on apergoit la sociologie. La se

“» joignent, comme en un méme centre, la philosophie des

» sciences, la théorie de la connaissance, la philosophie de
» I'histoire, la psychologie, la morale, la politique, la religion.
» La se réalise, en un mot, Punité du systéme, unité qui,
» aux yeux de Comte, est la mellleure preuve de sa verlte »
(p. 397).

Pour constituer cette science si précieuse, quelle méthode
faut-il donc employer ?

Dans le débat que nous exposions plus haut, les partisans

‘de la sociologie « générale » auraient pu invoquer Fautorité

de Comte. Car il insiste surla nécessité des vues d’ensemble
et des conceptions synthétiques (p. 276, 282). Elles sont
indispensables au début de la science, pour orienter la
recherche et empécher I'esprit de se perdre dans la multitude
des détails. Précisément parce que les faits qu’elle étudie
sont les plus compliqués et réagissent incessamment les uns
sur les autres, la sociologie a besoin, plus que toute autre
science, d’'idées directrices. En sociologie la connaissance des
lois secondaires est subordonnée a celle des lois principales,
et la marche de telle ou telle série sociale ne peut étre com-
prise que si le développement de la société en général est

_connu dans sa loi fondamentale {p. 306).

.Suffit-il done, pour concevoir cette loi, de généraliser les
résultats de la science immédiatement antérieure, la biolo-
gie 2 En un sens, le positivisme réintégre en effet les phéno-
menes sociaux dans la nature, et Comte assimile souvent
’humanité & un organisme, dont il faut étudier tour a tour
P'anatomie et 1a physiologie. Mais cet « immense organisme »
est unique en son genre, et ses proprletes sont réellement
incomparables. Sa nature composée différe profondement de
la constitution indivisible des 8tres vivants (p. 273). Les indi-

vidus qui le forment sont indépendants physiquement : soli- -

daires mentalement, ils restent toujours séparables (p. 388).
D’autre part un lien d’une nature originale, dont on ne
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rc.atrouve pas l'analogue dans les corps, caractérise I’huma-
nité’: c’est la chaine infinie qui va des morts aux vivants
c’est linfluence graduelle et continue des génération;
humajnes les unes sur les autres (p. 274).

B.ien plutdt qu'une biologie, on pourrait donc dire que la
sociologie pour Comte est une psychdlogie (p- 284). Les
anneaux de cette chaine ne sont-ils pas des idées ? La base de
la société humaine n’est-elle pas avant tout intellectuelle
(p_. 297) ? C'est sur des opinions que repose « tout le méca-
nisme social » ; ce sont des changements d’opinions qui déter-
- m'uTent ses transformations : et, pour faire succéder enfin une
© période organique a une période critique, ce sont les opinions

qu’il faut d’abord unifier. Le ressort de toute la dialectique
~ humaine est donc dans I'Ame.

Est-ce 4 dire qu’il nous suffise de nous pencher sur notre
dme pour voir se dérouler dans toutes ses phases I'évolution
de Thumanité ? et qu’ainsi la psychologie, entendue au sens
ordinaire du mot, tienne la clef de la sociologie ? Comte pré-
tendrait plutdt, tout au contraire, qu’il faut connaitre la
société d’abord- pour bien connaitre I'dme : il ne faut pas
expliquer 'humanité par 1’homme, mais '’homme par I'hu-
manité (p. 384). ’

Pour la connaissance des facultés proprement humaines,
pour l'analyse des phénomeénes intellectuels et moraux, la
phrénologie de Gall est aussi insuffisante que la psychologie
de Cousin. La sociologie est « seule compétente envers ces
nobles fonctions » (p. 235). C'est dans la société seulement

qu’elles prennent leur développement; la mentalité et la )

sociabilit€ d’'un sujet individuel dépendent des phases que
Ie « sujet universel » a traversées. L’individu ne saurait done
s’ex.pliquer par lui-méme. En ce sens, s’il est vrai que les lois
' sx?c_lales ont leur fondement dans les lois psychologiques, la
réciproque n’est pas moins vraie: les lois psychologiques,
du moins les lois mentales et morales, sont, en méme temps,
des- lois sociologiques, puisqu’elles ne se révélent que par
l’his}oire intellectuelle de 'espéce humaine (p. 243).

Rien ne saurait donc suppléer a la « méthode historique ».

Ni les analogies biologiques ni les déductions psychologiques

ne sauraient nous dévoiler la marche de ’humanité. Et quand
on a une fois découvert I'orientation générale et la loi de
cette marche, alors les faits particuliers s'ordonnent, prennent
leur sens, se classent suivant leur valeir. C'est alors seule-

-
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ment que I'on peut user de la « méthode comparative » qui,
employée seule, risquerait de nous égarer, de nous voiler la
filiation des formes sociales, et de faire prendre de simples

facteurs secondaires pour des causes principales (p. 280).

C’est 4 la méthode historique qu'il appartient de planter les
jalous de toute la recherche sociologique. )

Par la prédilection de Comte pour cette méthode s'explique
la prépondérance que prend dans sa sociologie la dynamique
(p. 301), I'insuffisance de ses considérations suar la statique
(p. 287) et ce fait enfin que sa sociologie reste, avant tout,
une philosophie de I'histoire (p. 299).

Sans se livrer a une étude proprement critique, M. Lévy-
Bruhl ne cache pas les lacunes de cette sociologie, et que si,
aux yeux de Comte, « le plus fort était fait », les sociolagues
pensent maintenant que presque tout reste a faire. Mais il
conclut, en rapprochant Comte de Descartes : « Il en est de
Comte sociologue comme de Descartes physicien. Leurs hypo-
théses ont subi le sort commun aux travaux scientifiques,

~ dont Comte a si bien exposé lui-méme le progrés nécessaire.

L’autre partie de leur ceuvre, de caractere plus général, pos-

séde une vertu plus durable. En ce sens la philosophie spécu-

lative de Comte, — abstraction faite de ses constructions

politiques et religieuses, qui sont d’un autre ordre, — agit

encore et se développe chez ceux mémes qui la combattent. »
: C. B.

F. ALENGRY. — Essai historique et critique sur la socio—r
logie chez Auguste Comte. Paris, Alean, 1960, p. xvii-
512 in-8°, )

Pour comprendre pleinement la pensée d’A. Comte, il faut

. 1a voir se dérouler dans sa vie et suivre les différentes phases

de son évolution. M. A. analysera donc, en saidant de la
correspondance, les différents ouvrages de Comte dans lear
ordre chronologique. II le suivra pas & pas de la période des
opuscules (1818-1826) & celle du cowrs (1830-1842), de celle du
cours a celle de la synthése subjective (1856).

~ Des les opuscules, on peut dire que le programme de Comte
est arrété dans les moindres détails (p. 85). Pour réorganiser
la société, un art lout empirique ne suffit plus. L'art politique
doit fonder enfin l'ordre social sur la science. Une réorgani-
sation théorique des idées, destinée a reconstituer l'unité des
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esprits, est la condition préalable de toute réorganisation pra-
tique. ’ ' _

C’est & cette réorganisation théorique que Comte, dans la
seconde période de sa vie, consacre toutes ses forces. Il fait le
tour des sciences, détermine la loi de leur progreés, 'ordre
logique et chronologique de leur série; acheéve enfin ce pro-
grés et couronne cette série par la constitution de la science
. finale, la sociologie, qui consiste essentiellement en une his-

toire du progreés de ’esprit humain, véritable philosophie de -

Phistoire émanée de la philosophie des sciences (p. 83, 167),
seule capable de fonder une politique qui soit organique sans
&tre rétrograde, progressive sans étre révolutionnaire (p. 152),

Dans la troisiéme période, Comte prétend donc tirer les
conséquences pratiques des vérités quil a établies. I pent
songer & « réorganiser les sentiments », maintenant qu’il a
trouvé de quoi mettre un terme & « 'anarchie desesprits ». 11
se croit capable de fonder non seulement une morale, mais
un culte nouveau. Sa sociologie devient une histoire des reli-
gious, en attendant qu’elle devienne une religion elle-méme
(p- 293). | |

Cette derniére période est-elle bien la suite logique des deux
précédentes ? Comte est-il resté conséquent avec lui-méme et
n’a-t-il fait que réaliser son plan premier? Il Paffirme a
maintes reprises, mais M. A. ne le croit pas (p. 328-341).

Suivant M. A., il faut soigneusement distinguer la philoso-

‘phie positive, couronnée par la construction de la sociologie,
du positivisme « complet », couronné par la restauration du
fétichisme (p. 363, 309). Sans doute celui-ci garde nombre
des conceptions élaborées par celle-1a (p. 317-327), mais en
méme temps il use et abuse d’une méthode toute nouvelle,
capable de justifier tous les caprices de la sensibilité et dont
rien, dans les principes premiers du positivisme; ne pouvait
faire prévoir I'intervention. Due a une aventure sentimentale
de Comte, I'intrusion- de cette méthode est un accident qui
bouleverse tout le systéme. En dépit de ses affirmations, 1'évo-
lution de Comte reste « contingente » (p. 361), les deux cou-
rants de sa pensée « hétérogenes » (p. 327), et M. A. va jus-
qu’a laisser entendre que le fondateur du positivisme donne,
par son propre exemple, un démenti a la loi qu’il avait éta-

blie. I1 suit la loi des trois états, « mais a rebours : de la

science il passe i la philosophie, de la philosophie a la reli-
gion de Phumanité, et de celle-ci au fétichisme » (p. 341).
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'Quoi qu’il en soit, et si I'on ne con'sidére que son cuvre
proprement « positive », on ne peut nier la p.art cf)ns1dérable
que Comte a prise a la constitution de la sociologie modern«?:.
Certes, il a eu des précurseurs, et nompr.eux; ’M. A., esti-
mant que lorsqu’il s'agit de mesurer P'originalité de Con}te,
on rétrécit a tort la question en ne parlant que de Samt‘-A
Simon, analyse les diftérentes notions qu’ont pu apporter a
Comte ses précurseurs «indirects» .(Hume, Kant et Gall,
Bossuet, Vico, de Maistre, les écbnomlstes),.et ses précurse’urs
directs (Montesquiéu — M. A. insiste sur 1 influence que ly.Es~
prit des lois a dd exercer sur Comte, — Coqdorcet, S'alllt-
Simon). Mais tous ces éléments venus de' dlve?s. cotés -
I'idée d’une philosophie positive, celle du déterminisme his-
torique, celle des lois sociales, celle du progrés — Comte asu
les grouper, les consolider l'un par Iautre, les organiser
enfin en un systéme imposant (p. 476). ’ )

Que ce systéme ne soit encore qu'qne ébauche, ,qu'll cons-
titue une « philosophie de la sociologie » plutd} qu’une science
sociale, que la méthode méme avec laquelle il a été bé.tl ait
besoin d’dtre complétée ou ratifiée, M. A prend soin d.e
nous le rappeler. C’est ainsi qu’il reproche & C(G))mte son expli-
cation trop « psychologique » du progrés (p. 49.'), le cara_ctére
plutdt «chronologique»qu’« explicatif‘» deseslois dynamlq'ues
(p. 488), la nature « unilinéaire » qu’il préte a tort au dev:-
loppement social (p. 489). Cest en emglg»yant l'a « métl}o e
comparative », subordonnée par Comtg a ‘la « méthode histo-
rique », c’est en faisant de la so,ciologxe,. a force de rappro-
chements patients, une véritable « histoire comparée », que
T'on rectifiera ces vues. Les vastes syntheéses d.e Comte ont é?é
trés utiles pour donner I'impuision aux soclologues; mais -
I’heure est venue aujourd’hui des analyses précises, fonde-

ments solides pour les synthéses ultérieures (p. 494)(.: 5

E. DURKHEIM. — La sociologie en Fra:nce. Revue Bleue
des 19 et 26 mai 1900, p. 609-613 et 647-652.

C’est 4 Saint-Simon que revient ’honneur d’avoir cogstitgé
la notion de la science sociale. En fondant .la « phy.smlogxe
sociale », il veut que les questions de politique en viennent
enfin a 8tre « traitées par la méme méthode‘et de la méme
nisiére qu'on traite aujourd’hui celles relatives aux autres
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phénoménes ». Il affirme expressément les deux caractéres
essentiels de la sociologie : sa positivité et sa spécificité. Ik
rattache le régne social aux autres régnes, mais en lui co
servant sa physionomie propre. Aug. Comte réalise la pl
part des réves de Saint-Simon. A Ventreprise dont celui-
démontrait la nécessité et la possibilité, celui-la donne u
commencement d'exécution. Et sans doute, sa loi des trois,
états n’est plus présentement défendable. il pose & tort,
@ priori, Punité de I'évolution humaine. Il n’en a pas moin
«en marchant », inauguré lg mouvement sociologique. L
lecture des trois derniers volumes de son Cours, imprég
du vif sentiment de ce qu’est la réalité sociale, reste la mei
leare des initiations a I'étude de la sociologie. « Quoi que
Comte doive a son maitre (Saint-Simon), il reste, pour nous,’
le maitre par excellence » (p. 613). ‘ :
Aprés lui, on constate une sorte d’engourdissement mental
Si I'on en excepte Cournot, dont les réflexions méthoedolo-?
giques restent sans influence immédiate, peu de penseurs
recherchent les moyens de découvrir les lois de Porganisatio
saciale. C’est 1870 qui réveille la curiosité sociologique en
France. : .
L’essor de la sociologie s'était poursuivi en Angleterre.
Spencer avait démontré ce que Comte affirmait, le caractér
«naturel » des étres sociaux, et assimilé méthodiquement les
80ciétés aux organismes, — rapprochement contestable saws 3
doute, mais qui avait Pavantage de bien faire sentir tout ¢
qu’il y a de spontané dans la vie sociale. M. Espinas compléte
et rectifie ces vues. Si les sociétés sont des organismes, ce
sont des « organismes d’idées ». Il apparait donc que la réa-
lité de la vie sociale est d’ordre psychique et 'objet essentiels
de la sociologie se précise : il est de rechercher comment se;
forment et se combinent les représentations colleetives. :
Mais pour que ces recherches fussent fructueuses, il ne fal-
lait pas demeurer dans les généralités vagues. 1] fallait s’en
fermer dans tel ou tel ordre de faits nettement délimiteés, .
s'attacher & tel probléme restreint. C'est cette méthode que
s'estefforcé de faire prévaloir M. Durkheim. Il a inauguré dans
. 1a sociologie francaise ce que Comte edt appelé 'erede la Spé- 3
cialité. ‘ v b
Et certes il existait des disciplines spéciales qui avaient. §
entrepris de connaitre de différents ordres de phénoménes 4
" sociaux : I'histoire comparée du droit, des religions, la démo- fQ,
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graphie, I'économie politique. Mais. pré‘cisfment parce que
ces recherches se trouvaient soustraites a lmfluel.lce sociolo- A
gique, elles manquaient en grande partie Iejur objet. El}es ne
replacaient pas, dans le milieu commt}n_ qui les pr_odult,' les
différents phénomenes qu’elles é:tuduillent;'e‘lles perda}ell't
ainsi le moyen de découvrir les 101§ qui les_ regl.ssent. 11 était
donc urgent de « faire descendre I'idée .socml'og'lque dans ces
techniques spéciales » (p. 648), de falf'e penelre,r (}a'ns ces
recherches nettement délimitées le sex?tl.ment del umtg et de
la spécificité des faits sociaux, de rev1v-1ﬁer .enﬁn les ’etudes
historiques par un « natural.isme sociologique » qui nous
apprit a traiter des faits SOCtl:llX co‘m.m:uies choses, sans
ire oublier leurs caractéres originaux.
BOE: f:iltrl‘:ation spéciale de la France, l’aﬁ:j\iblis.sement ‘du
traditionalisme et la prédominance du ratmnahsmt? qui la
distinguent, permet d’espérer qu’elle conservera la d_lrectloln
de cette entreprise audacieuse : « soumettrg aux lois de la
raison cette sphére des faits sociaux ou les événements, pir
leur complexité, semblent se dér(')h'ex_* aux iormu%es dt: 3
science » (p. 651). Le moment est décisif. « Pfirce qu’on atiem
beaucoup de notre science, si elle ’manque az ses ~pr0m§s§es,
elle perdra son crédit. » Il faut qu’elle se hat_e d_e pro ulrgs,
pour nous faire I’économie d’une réaction scientifique apr
laquelle tout serait & recommencer.
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C. B.

A. GROPPALL — La sociologie -américaine contemporaine.
Annales de UInst. intern. de sociol., 1900, p. 239-277.



DEUXIEME 'SECTION
‘SOCIOLOGIE RELIGIEUSE -

. Par MM. H. HUBERT et M. Mauss.

I. — CONCEPTIONS GENERALES

E. D. STARBUCK. — The Psychology of Religion. An |

empiri({al study.o.f the Growth of religious Conscious- %
ness (Etude empirique sur le développement de la conscience 4
religieuse). Londres, Scott, 1900, p. xx-423 in-8°.

L’auteur appartient a cette école qui comprend MM. Leuba
oe, etc:, et qui, depuis plusieurs années, étudie, d’un point de:
vue strictement psychologique, les phénomeénes de Ia cous-j

glon » comme une « branche spéciale » de la psychologie, il -3

ne l.alsse pas de la distinguer de la psychologie en général ;
mais cette distinction est sans importance (p. 4, ), et n’es’ :
peut-8tre 14 que pour des raisons d’ordre logi :
fond, pour I’auteur

sont sujets au méme genre d’investigation. L’
lesprocédés habituels de 1a psychologie améric
statistiques comparatives d’
distribué des questionnaires
il a analysé les réponseg.no

auteur emploie
aine: enquétes,
autobiographies raisonnées. 11 a
a présdequatorze cents personnes; -

mbreuses qui lui sont parvenues ;
. oy T » v . s’ b
il les acomparées; et il #généralisé les résultats ainsi obtenus, 3

L’auteur a étudié.spécialement la formation et la croissance ]
de la conscience religieuse. Pour cela, il distinzue deux 3
ordres de cas, ceux ot il y a « conversion » et ceuxboﬁ il n’y 1
en a pas. Par « conversion » M. Starbuck n’entend pas le;!
pz‘issage d’une religion a une autre, mais ce moment de crise 1
ol 'le' chrétien se sent tout d’un coup pourvu d’une conscience 3
rellglguse claire. M. Starbuck ne nous avertit qu’assez tard 1
(p- 355) que ces faits de conversion sont pour la plupart pré- 1
sentés par des protestants méthodistes. Mais on peut s’en dou-
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ter si 'on connait un peu le méthodisme. M. S. arrive néan-
moins sur ce point précis & un certain nombre de résultats
intéressants. Il démontre que la conversion ne coincide pas
avec la puberté mais la suit (p. 40 sqq) : qu’elle est due aux
transformations subies & cette époque par I'organisme, la vie ‘
intérieure et la vie sociale de lindividu religieux; qu’elle

consiste essentiellement dans-la constitution d’'un nouveau

moi, d’'une personnalité organisée autrement qu’elle.ne I'était

d’abord (p. 127 sqq., ch. xvi). Lescas ou il n’y a pas « con- ’
version » sont, d’aprés notre auteur, analogues, sur certains
points, et, sur certains points, difiérents des précédents. Dans
certaines conditions, il se peut qu’il y ait une crise (storm
and stress), & peu prés comparable a la conversion elle-méme.
L’individu doute, lutte, hésite; puis tout s’apaise et ses
croyances s’organisent. La formation de la conscience reli-
gieuse est alors relativement analogue:a celle qui a lieu lors
de la conversion'(ch. xvi), sauf en ceci qu'elle se rapproche
plus de I'époque de la puberté. Dans d’autres conditions, la
croissance de la personnalité religieuse est réguliére, ne
comporte aucune crise, et, commencant 4 I'enfance, est ache-
vée avant Pentrée dans I'dge adulte. Mais si ces cas ne pré-
sentent ni une véritable altération, ni des fluctuations, ils n’en
constituent pas moins, éux aussi, la naissance d’un « moi »

" nouveau, plus large (ch. xx). Celui-ci s’organise plus ou -

moins lentement, autour de croyances centrales, et dans un
sens trés net d’extériorisation, de détachement du moi par
rapport aux mobiles égoistes. .

Nous passons sur certains chapitres qui nous paraissent
d’un caractere plus théologique et pratique que scientifique
(xxix, Sanctification ; xxxi, -Conséquences pédagogiques).. .
Mais nous devons surtout remarquer qu'en réalité M. Star-
buck a été infiniment trop ambitieux. Il n’a nullement donné’
une « psychologie de la religion », il n’a méme pas donné
une théorie réellement satisfaisante de la formation de la
conscience religieuse individuelle. Il n’a, au fond, etudié
qu’'une chose : le fonctionnement du protestantisme en Ameé-
rique, plus spécialement celui du méthodisme et des sectes
piétistes. Certes, les documents, les généralisations partielles
qu’ils servent a fonder, sont précieux, ils restent. Mais leur
portée est infiniment restreinte. A la rigueur méme, on pour-
rait dire que M. Starbuck n'a pas fait du tout cuvre de psy-
chologue. Il n’a fait que démontrer la fagon dont fonctionne
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des consciences de protestants I'ensemble des croyances qu 3
collectivement établies, se trouvent a un moment, étre celleg
de Pindividu. En effet, }a pature sociologique de presqug
toutes les conclusions de Vauteur apparait évidente (p- 399
$qq.) : la formation de la conscience religieuse consis
essentiellement dans la formation d’un « nouveau moti plul
large ». Mais qu’est-ce que ce nouveau moi ? Si c’est dans
conscience individuelle que les phénomeénes se passent,
n’en sont pas moins des faits d’origine et de nature, non pa
individuelles, mais sociales. L’organisme et la conscience n
donnent en réalité a ces phénoménes que le ton sentimen
tal : les notions et croyanees, les directions générales son
données par le milieu social. En réalité c’est le monde soeis
qui devient partie intégrante de la conscience, qui entre dan
la personnalité. Méme les tableaux, si sujets a critique, qui
donne M. Starbuck montrent que les divers motifs qui om

mené les individus & se convertir, que les diverses croyances
autour desquelles s’organise leur vie religieuse, sont presqu
tous, de nature purement- sociale (p. 52 sqq., p. 128, 273y}
Car les mobiles et les représentations que M. Starbuck qua’
lifie de subjectifs, sont des ‘mebiles exclusivement socia
par lorigine : la sensation du péché, la crainte de I'enfer
sont, tout comme la pression intime du milieu familial, deg3
représentations qui expriment au dedans de Vindividu I3

présence du milieu social.

&

M. M.

E.-S. HARTLAND. — Folklore, What is it and what is the good
it. Popular studies in Mythology, Romance and Folklore. Londo
Nutt., 1899, p. 43 in-16. ’ .

M. Hartland définit le Folklore comme étant la « sciencede la tra
dition». (p.3). El celle~ciest «le c6té mental et spirituel de Phumanités
(p- 2), définition bien large et assez vague commie on voit. Il peut
Y avoir science en cette matiére parce que la tradition a des lois.
L’esprit humain, dans les mémes conditions, produit partout les
meémes notions. La concordance des croyances que l'on constate
entre les traditions des sauvages et les superstitions ou. survivances
des civilisés, M. 8. Hartland I'établit 3 I'aide de divers exemples :
rites d’expulsion médicale, parenté et vengeance du sang, sorcel- 3
lerie. Il montre ensuite I'utilité de cetle nouvelle science : au point 3
de vue de la colonisation, elle peut mener a une meilleure adminis- 3
tration des indigénes; au- point de vue religieux, elle permet de

-,
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mieux diriger les efforts des missionnaires, et, établissant Punité de
I’esprit humain, des principes dont il est parti, elle permet d’apg
préhender la vérité unique apportée a tous les peuples.

Ce pelit opuscule de vulgarisation est vraiment représentatif de la

~hite méthodologique, et des arriére-pensées théologiques des

savants de « l'anthropologie religieuse » anglaise. Fort cliir et
intéressant, il attirera peut-étre le public & nos études.

L. SCHERMAN et F.-S. KRAUSS. — Allgemeine Methodik der
Volkskunde. Erlangen, Junge, 1899, p. 134 in-8°. '

Nous avons rendu compte, T'an dernier, de la seconde partie du
travail, faite par- M. Krauss, et qui avait paru dans le Krit. Jahres-
ber. diber die Fortschritte der Roman. Philolog. (IV, 3). Celte ¢dition
séparée ne contient, en plus, que la partie écrite par M. Scher-
man, et qui concerne les travaux de « Volkskunde » parus en
1890. Celui-ci s’attache tout particuliérement aux grands travaux de
méthodologie édités vers cette époque, ou les savants du « Folk-
lore » et de la « Yolkskunde » cherchaient & définir et leur science et
leur méthode. M. Scherman représente les théories allemandes de
Weinhold et de Krauss, que nous avons critiquées ici, surla nature de
la « Volkskunde ». Iladmetles principes d'une méthode comparative
s'étendant a tous les phe’nqménes populaires des sociétés primitives
ou civilisées. Mais il réclame, avec grande raison, que 'on n’aban;r
donne ‘jamais les données historiques.

" II. — PHENOMENES RELIGIEUX ELEMENTAIRES

A. — Religions primitives.

GraF JOACHIM PFEIL. — Studien und Beobachtungen
aus der Siidsee (Etudes et observations sur les peuples de la
mer du Sud). Braunschweig, Vieweg, 1899, p. x-322, royal
in-8°. :

Ce livre ne contient pas de faits vraiment nouveaux. L’au-
teur lui-méme en a publié un certain nombre dans divers
périodiques et dans des rapports officiels. Il résume ici ses
informations ethnographiques et coloniales sur les possessions
allemandes du Pacifique; informations précieuses, d’ailleurs,
parce qu’elles sont autorisées, et parce qu’en général nous
savons peu de choses de ces populations mélanésiennes. Mais
elles ne concernent guére que les tribus immédiatement voi-

sines de la résidence de l'auteur (presqu’ile de la Gazelle, ile
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de Karawarra). Et de plus, surtout en ce qui touche les reli-
‘gions, elles sont encore incomplétes.

Ainsi 'auteur a remarqué la division des sociétés du
Mecklemburg « en deux castes », nommées Pikalaba et Mara-
mara. Il n’a pas vu que ce sont en réalité des clans toté-4
miques, exogamiques, et a descendance maternelle. Toute
violation des régles d’exogamie entr aine la mort. Il est défendu
-de tuer: les totems, sous peine d’amende, de vendetta, de

- mort. Les noms des deux clans sont ceux d’espéces d’insectes,
du genre de la mante. D’ailleurs M. P. sent bien ‘que ses ren-
seignements sont insuffisants. Il ne nous parle pas de céré-
monies quelconques se rattachant a cette croyance et a cette
organisation sociale (p. 23 sqq.). -

En ce qui concerne les sociétés secrétes et les fameuses
cérémonies du Duk Duk, M. P. ne nous donne que des ren-
seignements assez pauvres. Le fait le plus important quil
signale est celui dg la complication de ce culte, qul embrasse
plusieurs sortes de fdtes (p. 158-167) : fétes qui semblent
avoir pour objet, les unes l'agriculture et la végétation, les
autres Vinitiation (cf. p. 165 et p. 31 ou il est dit qu’il n’y a
pas de féte de ce genre chez les Canaques). Quant a I'inter-
prétation' que M. Pfeil propose de ce-eulte, aux hypothéses 3
qu'il fait sur son origine, elles.appellent de graves critiques.
Il serait tout entier dd & une sortede superchene des membres
du Duk Duk, qui, grace a leur mystérieux pouvoir, réussiraient
a vivre et & s'enrichir d’amendes. C’est 13 une de ces hypo-
theéses simplistes dont les ethnographes doivent se ‘garder.
D'abord, ces amendes sont les sanctions de tabous trés graves,
dont certains pésent méme sur les associés. Et si, 4 l'inté- 4
rieur des sociétés, le progrés, 'avancement des individus se 3
fait grace & leurs richesses et 4 leurs « liturgies », c’est parce. %
que, comme Codrington I'a bien établi, les individus les plus
riches et les plus pieux sont aussi les plus putssants en
«'mana », en pouvoir magico-religieux. ‘

L’auteur donne quelques contes intéressants, de courtes et 4

- bonnes indications sur la magie et les rites médicaux. La 3
mythologie, les cultes funéraives et domestiques, ne sont que
bri¢vement esquissés. Mais sur.le mariage, la famille, le
régime de la propriété et de I'héritage (en ligne maternelle
pour les biens immobiliers) ; enfin et surtout sur la monnaie
et le commerce, M. Pleil nous fournit des faits trés impor-
tants et bien obser ves
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Un court appendice contient une petite monographie de
M. Rocholl sur les Jabims. Il y est déerit une fort remarquable
cérémonie d’initiation.

J. MATHEW. — Eaglehawk and Crow, a Study of austra-
lian Aborigenes. (L’aiglefaucon et le corbeau, étude sur les
aborigénes australiens.) London, Nutt, 1900, p. xvi-288,
in-8°. .

Ce travail est le remaniement d'un mémoire déja ancien
que auteur a publié sur les aborigénes australiens. Le titre
en est emprunté a la division en deux classes exogamiques,
celle de l'aiglefaucon et celle du corbeau, que ’on constata
de bonne heure chez les indigénes de la riviére Murray. L'ow-
vrage est consacré a I'histoire anthropologique de toute
I'Australie. Pour faire cette histoire, M. Mathew prend
comme principal instrument de démonstration la grammaire
comparée des divers langages de ce continent. Nous ne le
suivrons pas dans ces aventureux essais ou il tente.de recons-
tituer les diverses migrations et filiations qui ont formé la
race australienne. Dans ce domaine d’hypothéses gratuites,.
tout est plus ou moins plausible. On peut pourtant admettre
deux points parmi les démonstrations de M. Mathew : I'un
est I’homogénéité, sinon des races, du moins des langages
australiens et tasmaniens ; I'autre est I'existence de certaines
traces d'influence indo-malaise (p. 1217, 130).

Pour le reste, 'ouvrage comprend, entre autres choses, un
essai de'lexicographie et de grammaire comparée des dia-
lectes australiens, intéressant, quoique fort peu méthodique
(p. 148 sqq.; voir surtout ce qui concerne la numération et
les genres p. 161 sqq.). Il contient enfin- une monographie
comparative des institutions religieuses et juridiques, écono-
miques, techniques, esthétiques. Sur la plupart, des points
M. Mathew ne nous apprend rien de bien nouveau, sauf en ce
qui concerne les tribus Kabi qu’il connait personnellemént.
Nous signalerons pourtant un chapitre assez complet sur
I’art australien et les peintures sur roc (p. 124 sqq.). Pour les
croyances et coutumes religieuses, qui nous intéressent plus
spécialement, les. renseignements sont plutot pauvres, en face
d’une ‘matiéee certainement tres riche. Ils présentent de véri-
tables lacunes, par exemple en ce (ui concerne le totémisme.
Ne sont gueére soumises & une étude approfondie que la

K. Durxugin. — Année sociol., 1980, 11
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question des classes e)gogamiques, celle de l'initiation et, en
partie, celle de la magie. :

En ce qui concerne l'exogamie (p. 96 sqq.), I'auteur ras-
semble les faits connus. Il critique, sans de suffisantes 3
raisons, la théorie de Morgan et de Fison suivant laquelle le 4
systéme des classes serait fait pour éviter l'inceste. Il critique 2
aussi, avec des objections sérieuses cette fois; la théorie du .
mariage de groupe. Quant a son hypothése personnelle, elle est §
vraiment insuffisante : 1e nombre de femmes étant insu’fﬁsant,__
chaque tribu aurait cherché a en enlever & une autre tribu. §
Cet état de fait normal et régulier serait devenu un état-<j
de droit, et il aurait été interdit de prendre femme dans son
clan. On voit combien Pauteur est hors d’état d’expliquer :
le caractére religieux des régles d’'exogamie, le crime d’in--3
ceste, le jus primae noctis pour les membres de la classe §
prohibée (p. 108}, le tabou de la belle-mére (dont l'auteur

tente une assez curieuse interprétation, p. 123 sqq.).

Sur, I'initiation T'auteur donne un assez bon tableau des
cérémonies Kabi. Mais il explique les diverses aires d’ex-
tension que présentent les rites de la circoncision et de-la
subincision par la distribution et le mélange de diverses
races. Il tombe ainsi dans le défaut, qu’il reprochait & Curr,
de muitiplier les.hypotheéses invérifiables (p. 137).

Le chapitre concernant la magie ne contient guére qu’un
seul fait vraiment nouveau : la croyance Kabi suivant laquelle:
le sorcier emprunterait ses pouvoirs & I'arc-en-ciel. M. Ma-
thew fait un rapprochement heureux entre les croyances
magiques des Australiens et la croyance au « Mana » en
Mélanésie.

M. M.

Il. LING ROTH. — The Aborigenes of Tasmania. T, III, 2° éd.,
Halifux, Kimg and Sons, 1899, p. x1x-228, in-4°.

On sait quelle importance a cet ouvrage. Il constitue une mono-
graphie modéle, telle qu'il serait désireux que les sociologues en .3
eussent beaucoup. Tous les textes accessibles concernant les Tas-
maniens y sont rassemblés et critiqgnés soigneusement, comparss,
classés. En particulier, I'auteur a soumis & une recension sévére les 4
renseignements fantaisistes de Bonwick, au moment ol ils allaient 3
devenir classiques. i : . ;

Malheureusement tout ce que M. Ling Rothra purassembler est bien-
pauvre.. Les Tasmaniens n'existent plus depuis 4820 a I'état de ¥
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sociétés ; vers 1850, le dernier a disparu. Ils constitvaient les socié-
tés les plus inférieures de toutes, celles que nous aurions tant d’in--
térét a bien connaitre. Ils ont été aussi complétement négligés
par les anthropologues, qu'ils ont été abominablement éliminés par
les colons et par 'administration anglaise. Ils n'avaient_pas dépassé
I'état de civilisation dit paléolithique, ou de la pierre non taillée ;
leurs arts matériels étaient comparables & ceux de 'homme qua-
ternaire : leurs groupes étaient fort petits (de 13 260 au maximumj. -
Ils n’avaient que des paravents pour-se garantir, ils élaient nemades
a l'intérieur de districts trés fermés. Mais de leur religion, nous ne
savons que fort peu de choses certaines: nous ne eonnaissons aucune
cérémonie. Nous savons la forme de leurs tombeaux, mais nous igno-
rons presque la nature des croyances concernant la mort. La ven~
delta était pratiquée, ainsi que I'ordalic expiatoire, et il y avait des

territoires de chasse pour chaque tribu. Tout le reste de leur orga-

nisation juridique nous est inconnu. »
M. M.

E.-S. HARTLAND. — Totemism and some recent discoveries.
(Totémisme et découvertes récentes.) Folklore_:,‘ 1900, XI, n° 1
p. 52. ‘ '

Importante discussion- des faits mis au jour, d'une part par

. M. Boas, pour les Indiens Kwakiutl, d'autre parf, par MM. Spencer

et Gillen pour les Aruntas d’Australie. M. Hartland se demande si ces
faits nous obligent & changer nos notions habituelles du totémisme.
Il ne le pense pas. Les faits de. M. Boas semblaient aller contre la
définition du totem comme: ancétre mythique du clan. Or un
certain nombre des légendes de clans Kwakiutl sont bien des
légendes de descendance. Et pour les autres clans totémiques, on
peut supposer que, si le totem a cessé d’dtre un ancétre, c’est pour
des raisons secondaireés. De méme, les faits de MM. Spencer et
Gillen semblaient aller contre la théorie qui fiit de I'exogamie_un
caractére du clan fotémique, les interdictions sexuelles étant réglées,
chez les "Aruntas, suivant les classes et non suivant les totems.
M. S. Hartland-pense que cela provient de trois faits : la tendance
du groupe local & se confondre avec le groupe totémique, ce qgui
aboutit & nécessiter le mariage entre gens du méme totem; la dis-:,
parition de la filialion maternelle ; la substitution de la classe .au
totem, résultant de cette disparition. o
g . M. M.

F.-B. JEVONS. — The place of Totemism in the Evolution
of Religion. Folklore, 1899, X. 4, p. 369-383.

M. Jevoné discule les .cr'xtiques‘que MM. Marillier et Tylor ont
adressées aux théories qu’il a soutenues. Il pense qu'il suffit d'établiv



164 L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

que le totémisme est la forme la plus basse de toutes les reli-
gions, sans qu'il faille établir que les croyances et pratiques post-

totémiques ont une origine totémique, pour que 'on doive en faire 4

l'origine de I’évolution des religions. Il trouve arbitraire de recon-
naitre, comme M. Tylor, l'importance sociologique (juridique) du
totémisme et de n’en pas reconnaitre I'importance religieuse. Enfin
il croit sa théorie confirmée par la découverte du sacrement toté-
mique chez les Aruntas.

M. Jevons ne nous semble pas prouver tout ce cw’il voudrait. Le toté-
misme, dans ses formes accusées, ne se retrouve, i notre connais-
sance, que dans une aire géographique restreinte, et il reste que
son universalité n'est pas démontrée. Mais ce qui nous semble bien

démontrable, ¢’est Puniversafité, originelle, des « religions de clan» -

paralltles & D'organisalion des sociétés en clan. Le totémisme ne
" serait que la forme asséi @woluée et rare de ces religions, mais les

représenterait mieux qus lotite autre.
' M. M.

PIKLER (Jurius) und SOML,0 (FeLix). — Der Ursprung des Tote-
mismus. Berlin, K. Hoffmann, 1900, p. 36, in-8°. .

MARQUARDT (Carr). — Die Taettowirung beider Geschlechter

in Samoa. Berlin, Reimer, 1899, in-fo, p. 31, pl. XIX.

Dans ce magnifique ouvrage .enrichi de planches remarquables,
M. Marquardtnousdonneladescription destatouages samoans. Ilnous
signale le fait mal connu du tatouage desfemmes. Il est d’avisquele ta-

touage n'a aucune signification religieuse.ll se refuse a admettrel'opi-

nion de v. Luschan suivant lequel le tatouage samoan aurait une signi-
fication totémistique. Le Samoan, selon de nombreux témoignages,
se tatouerait par vanité et par sulte de Ja pression de I'opinion
publique.

Mais l'auteur mdlque que le tdtouage se fait cérémoniellement,’

surtout quand il s'agit d’un fils de chef (v. p. 10, 12, 13). 1l est donc‘

certain que 'acte Jui-méme est religieux. Et, de plus, le tatouage a

pu fort bien finir par n’étre plus religieux du tout dans l'esprit des
Samoans actuels, aprés I'avoir été tout a fait.

LOVATELLI (Ersiis-Caerant). — Il culto degli Alberi. Nuova

-Antologia, aott 1899, p. $82-600.

KOHLBACH (Bmmxow) — Der Mythos und Kult der alten Ungarn.
Archn fir Religionswissenschaft, 1899, p. 323-357.

Bon expose de l'ensemble des représentations, croyances et

N

pratiques rituelles.
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MELNIKOV (;\fxx.). — Die Buriaten des Irkutskischen Gouver-
nements. Intern. Arch. f. Ethnogr., 1899, XII. v, p. 193-218.

Contient des renseignements sur le schamanisme, a trait surtout
au changement de meeurs, de croyance et d'industrie, qui est le
résultat de la colonisation russe.

A. FRANCKE. — Ladaker mythologische Volkssagen. Globus,
1899, LXXVI, n° 20, p. 313 sqq.

* Croit avoir retrouvé dans les contes du Ladak les restes authenti-
ques desreligions thibétaines antérieures au Bouddhisme, en particu-
lier la mythologie d'undieu de la végétation, qui renait annuellement.

W.-J. ANSORGE. — Under the African Sun, etc. London, Hei-
nemann, 1899, p. x1v-353, in-8e. '

Renseignements de voyageur et de chasseur. Peu de choses notables
meuntionnées & propos des tribus de 1'0. de I'Ouganda. Quelques
détails sur la morphologie sociale desKavirondos, des Wagandas, etc.,
lorganisation juridique, les cultes, d’autres tribus. A ’signaler le
culte rendu au défunt roi Mtesa (p. 110).

A. WIDENMANN. — Die Kilimandscharo Bevoelkerung. Gotha,
Just. Perthes, 1899. Supplément aux Petermann’s Mitthlg.

Renseignements ethnographiques complets sur les Dschaggas.
L'auteur range, on ne sait pourquoi, la religion (p. 30) parmi
Panthropolegie psychique, et le droit parmi l’ethnographié. La
religion semble étre en voie de décomposition ; fort peu de rites sont
particuliers aux Dschaggas.

A.-B. LLOYD. — In Dwarf Land and Cannibal Country. London,
Fisher Unwirs, 1899, in-8°."
Ne contient que de'mauvais renseignements sur les Pygmées du
centre africain, et fort peu de chose sur les cannibales Bangwa.

A-J. WAUTERS. — L'état indépendant du Congo. Histori-
que, etc. Bruxelles, Falk fils, 1899, p. 827, in-12. :

Bon travail de compilation et de vulgarisation. L’organisation
juridique (famille utérine, esclavage, etc.), les cultes, enpaltmulxer
le Nzambi et le Djakomba (p. 302) sont bien étudiés.

A.-L. BENNETT. — Ethnogralihical notes on the Fang. Journal
of the Anthrop. Inst. 1899, II, 1 et 2, p. 6 sqq.

Contient des renseignements fort importants sur cette “nation
Bantu des rives du Congo. Ltudie principalement les phénoménes
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religieux. Mais c’est surtout sur les charmes et la magie que ce

travail nous apporte des documents vraiment abondants, traduits. - 3

des expressions indigénes, fort authentiques, mais qui doivent, pour-
tant, étre utilisés aveg critique : la série des rites et charmes médi~

caux est, en parliculier, fort remarquable. L’organisation juridique -

est négligée avec excés.

H. KLOSE. — Togo unter der deutschen Flag'ge. Berlin, D. Rei-
mer, 1899, p. xx1-361, in-8°, . :

Livre fort important pour tout ce qui concerne les sociétés et les

religions des Ewhe et des Yoruba de la Guinée septentrionale. Con-
tient aussi.de nombreux faits sociaux intéressants empruntés aux < 3

populations Haoussa de 'arriere-pays.

C. N. DE CARDI. — Juju laws and customs in the Niger -

Delta. Journ. Anthropol. Inst. 1899. N. S. II. 1 et 2, p. 81 sqq.

L'auteur, résidant dans ces pays, éiudie les interdictions pro- 4
noncées par les « Ju-jit men » ou féticheurs; les sacrifices humains -3

de ces associalions religieuses (voy. surtout, p. b4, une victime
déifiée) ; la malédiction et 1’¢limination des jumeaux et de leur
mere, la clitoridectomie d'initiation, etc. '

W.-A. ELMSLIE. — Among the Wild Ngoni. Edinburgh and
London, Oliphant, 1899, in-8c.

Contient d'intéressants et aulorisés renseignements sur les danses
de guerre, les hommes-médecine, etc., de ces tribus du centre
africain hritannique. :

BASTIAN (Apovr). — Mittheilungen von 'seiner letzten* Reise: '

nach Niederlaendisch-Indien. Verhandlungen der Berliner
Gesellschaft fiir Anthropologie, 1899, p. 420-436 ' '

.BAS'TIAN (ApoLr). — Die Micronesischén Colonien aus ethnolo-
. gischen Gesichtspunkten. Berlin, Asher, 1899, p. vi1-369, in-8°.

‘R. PARKINSON. — Die Berlinhafen Section, Kaiser Wilhelms-
land. Internat. Archiv f. Ethnogr., 1900, xu1, 1 et 2, p. 18-55,

La plupart des renseignements sociologiques, que M. Parkinson

nous c%onne surles Papus de Berlinhafen, ont trait d'une part aux arts %
matériels (p. 8% sqq.), et d’autre part atx institutions religieuses. 11 -3
faut avant tout noter tout ce qui concerne le culte du « Parak ». Le 3

Parak, c’estla maison des esprits (p. 3%, cf. pl. X¥II), annuellement

entretenue, olt se célebrent les festins des hommes. M. Parkinson
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nous denne quelques informations mythologiques sur les esprits
divers (p. 45). Les rites funéraires sont particuliérement intéressants,
en ce qui concerne les régles d'héritage des os du mort : ceux des
hommes sont rassemblés dans la maison commuiie ou «alol {p. 43);
les régles du repas funéraire sont aussi fort intéressantes.

B. HAGEN. — Unter den Papuas. Wiesbaden, Kreidel, 1899, in-8°.

Etudie surtout les Papous de la baie de I'Astrolabe.

F. v. LUSCHAN. — Beitraege zur Ethnographie von Neu-

Guinea. Berlin, A. Schall, 1899, in-8°. (in Krieger’s Neu-Guinea.)

Surtout anthropologique. .

Annual report‘ on British New-Guinea (1897-1898; 1898-1899).
Brisbane. E. Gregory, 1898 et 1900. p. xLvI-150 et xxn1-146, gr. in-4°.

Ces deux rapports constituent. surtout de fort beaux documents
administratifs. Ils ne contiennent que quelques faits épars auxquels
les sociologues doivent s'intéresser. Au point de vue religieux, ily a
des renseignements intéressants sur le totémisme dans la Nouvelle- .
Guinée du sud-est (Rep. 1898. p. 134-137; cf. p. xu1, iLip, les.observa-
tions du gouverneur Mc Gregor sur I'extension du totémisme).

On trouvera des questionnaires intéressanis sur l'organisation de
la propriété dans les tribus de la cote sud. Dans chaque volume, il y
a d’importantes statistiques criminelles. Remarquons que la sorcel-
lerie a dit étre punie .par I'administralion anglaise, et que celle-ci
s'efforce de mettre un terme au systéme de la vendetta qui fleurit
dans ces territoires.

H. BLUM." — Neu-Guinea und das Bismarck Archipel. Berlin,
Schonfeld, 1900, p. xvi-22%, in-8¢.

Contient fort peu de renseignements ethnographiques; quelques
généralités sur l'organisation religieuse (p. 33), et sur la monnaie
(diwarra). - : '

G.-H. COOKE. — Te Pito te Henua... ({le de Pc‘zques.) Extr. du
Rep. of the U. S. Nat. Mus., 1897. — Washington, Smiths. Inst.
1899, p. 689-723, in-8°.

Récit d’une visite anthropotogique et archéologique & Iile de
Piques. L'auteur ne donne que fort peu de’ renseignements sur des
faits quil serail urgent d'¢tudier. Il a encore pu se faire lire des
hiéroglyphes, mais le pourra-t-on encore dans quelques années.
Nous ne voyons A noter dans cet opuscule quune légende d’arrivée



168 : L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

des habitants (p.705-707), la disparition du tatouage, la persistance |
des cérémonies ‘du mariage (mari habitant chez les parents de sa .3

femme, p. 717).

Le P. Fervaxo HARTZER. — Les iles Blanches des mers du
Sud. Paris, Ch. Amat, 1900, p. 345, in-8°,

Dans le fatras édifiant du récit de la création d’'une mission

catholique aux iles Gilbert, on trouve disséminées quelques pages

d’ethnographie et de folk-lore océanien. Divinités- et totems (p- 12),
sanctuaires et pierres sacrées (p. 13), tabou (p. 38), tatouage (p. 80),

anthropophagie (p. 86), interdictions alimentaires (p. 88), cérémonies

funéraires et ¢culte des morts (p. 95), mariage (p. 140), etc.

C. NAPIER BELL. — Tangweera. Life and adventures among
" gentle savages. London, Edwin Arnold, 1899, p. xm-218,

in-8°,

Contient des renseignements sommaires, un peu extérieurs, mais
assez autorisés, sur les tribus Mosquitos de UAmérique Centrale.
L'auteur a été pendant longtemps en contdct personnel avec ces.
tribus, dont la civilisation est fort ancienne, et qui, auxvin®siécle,

ont méme joué un réle historique important. Il les a observées vers--_f.f
-185%,-époque i laquelle leur organisation sociale propre n’avait pas

encore commencé a disparaitre.

Parmi les. phénomenes religieux que présentent ces populations,
signalons : des traces de divisions exogamiques et totémiques ; une

série d’interdictions rituelles’ les rites « obeah » (p. 30) qui semblent

étre d'importation négre ; des rites de la naissance et de la mort
assez intéressants, en particulier une féte des morts avec masques
(p- 90-95); une série de rites médicaux pratiqués par le « sookia ».

L’auteur nous donne peu de renseignements sur la mythologie et
les traditions. ' '

Sur P'organisation de a famille, la morale sexuelle, le mariage et i

les fiangailles, la propriété, la vie économique, il y a aussi, dansce
livre, quelques bonnes informations. ‘

FLETCHER (ALice-C.). — A Pawnee ritual used when changing
a man’s name. American Anthropologist, N. S. I, 1899, p. 82.

Un changement de nom est un acte religieux qui suit une mani-
festation éclatante de valeur personnelle. L’acte est public et il

exige l'intervention d'un .prétre. Le texte rituel publié et traduit - 1
comprend : 1° un mythe racontant l'institution du changement de - °

nom; 2° la description du cas présent et la représentation de la
part qu’y prennent les puissances surnaturelles.
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B. — Superstitions populaires.

W.-W. SKEAT. — Malay magic. Being an i‘ntrodu'ctign to
the Folklore and Popular Religion of the Malay Peninsula
(Magie malaise). London, Macmillan, 1900, p. xvi-685,
in-8°.

Ce livre est trés riche en faits qui sont, pour la’ plupar?,
clairement, sirement exposés. L’auteur a 9bservg par lu'l-
méme ; il publie et traduit des textes auth'enthues;.ll emploie
des documents de premiére valeur, difficiles & atteindre. Ila
souvent appliqué une méthode critique sérieuse. -

Par « Magie malaise », M. Skeat entend aum? clzos'e quﬁ
la magie des peuples malais en général. D’abord il n’a étudie
que des faits rassemblés dansla presqu’i'le de Malacca et dans
les colonies anglaises du détroit. Méme il ne se sert que des

- documents anglais ou malais ; ainsi il néglige les travaux

hollandais, si importants pour tout ce qui touche la Malaisie,

_ceux de Wilken, par exemple; il ne connait pas ceux de Hrolf

Vaughan Stevens, bien qu’ils aient exﬁctemen% le méme su!et.
D’autre part, I'auteur, s’il donne au mot Malzu:c, une acception
restreinte, en donne au contraire une fort‘ete,ndue au-mot
magie. Sous ce nom il comprend tout ce qui n est pas ls’l‘?-
mique dans les rites et les notions des Malais de 1:51 presqui e
(cf. p. xu, p. BT), c’est-a-dire, en somme, la « religion popu-
laire ». Celle-ci consiste en un ensemble fort vas'te' de pratiques
et de croyances, qui sont elles-mémes d’orlgmg, de datf?,
de nature, de fonction fort diverses. Il y_en. a qui sont vrai-
ment religieuses, d’autres, purement magiques; les unes
viennent du Siam ou de Java, lesautres de I'Inde ou de Chine;
les unes sont récentes, d’autres anciennes ; toutes §ont .plus.
ou moins imprégnées d’Islam, et aussi plus ou .moms'rlfzhes
en éléments vraiment indigénes, pour ainsi ‘dlre pI:ehlsto-
riques. Ainsi, M. Skeat étudie toute la m.fils'se morgamque de
phénomenes religieux, qui, pour les socletgs'malals'ef;, occu-
pent une si grande place dans la vie collective; res1dus.de
tous les anciens cultes, de toutes les anciennes my'thologles,
persistances des plus vieilles notions., de tous pomts'c'om-
parables comme étendue et comme richesse aux « religions
ulaires » de I'Inde. R
poﬁ’auteur a suivi un plan qui rend assez difficile I'analyse



170 L’ANNEE SOCIOLOGIQUE. 1900

de son livre. Il a rangé les tradilions religieuses ou magiques 4
suivant la nature des choses qui en sont I'objet : la nature en -3
genéral, ’homme, le monde surnaturel, I'air, la terre, 'eau, :
le feu, la vie de I’homme. Le désordre est, d’ailleurs, d’autant 3
plus grand que M. Skeat classe les rites concernant les rep- &
tiles (crocodiles, p. 282, serpents, p. 303 $qq.) sous la 3
rubrique des rites concernant I'eau. Un bon index remédie un 3
peu a ce défaut. :

Nous n’insisterons pas sur la partie mythologique de I'ou-
vrage, qui n’est pas la plus intéressante, soit que la mytho-
logie populaire en Malaisie soit fort pauvre, soit qu’elle ait
€té peu étudiée par notre auteur.

Le travail de M. Skeat abonde par contre en renseigne-
ments concernant les rites, magiques et religieux. Commen-
cons par les rites religieux, en premier lieu par les rites néga-
tifs, les tabous ou interdictions rituelles. M. Skeat en décsle
une grande quantité concernant les objets les plus divers:
Retenons en deux espéces délerminées : les tabous royaux, iy
les tabous. du langage. En Malaisie continentale, les sultans,
chefs, méme les administrateurs européens (p. 23 sqq.),
sont doués, croit-on, de pouvoirs particuliers. Ils sont entoti-
rés comme d’une auréole de sainteté qui les rend inabor-
dables. La téte, les cheveux, Pembre du chef sont sacrés, les
insignes royaux sont sacrés, et il est interdit d’y toucher; ils
contiennent non seulement 1'dme royale, mais encore l’Ame
de T'Etat, le destin de la société. Plus remarquables encore
sont les tabous que M. Skeat appelle « linguistiques ». En
parlant du roi ou des Dieux, ou en parlant au roi ou aux
Dieux, ou aux esprits des bétes (p- 192), des arbres (p. 206) et 3
d’une foule d’autres étres (p- 440, 523, 524), le sorcier ou le E
simple Malais, qui causent ou prononcent un charme, sont 3
tenus, sous peine de faute rituelle grave, d’employer des
termes autres que ceux de la langue usuelle. Ce sont des faits
que Wilken et M. Pleyte ont déja signalés en Malaisie et
auxquels M. Winternitz a attribué récemment une grande et
légitime importance. Les autres tabous, de naissance, de
classe, de guerre, de péche, de maladie, d’enterrement, sont
remarquablement éﬁuivalents aux faits similaires observés
dans d’autres sociétés. .

Les rites positifs sont des plus intéressants. Il y a surtout
un notable ensemble de rites de la veégétation et de I'agricul-
ture (p. 204 sqq.). Ils coincident en général avec les formes
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rituelles que ’'on connait déja. Mais le systeme fles actes reli-
gieux concernant les semailles, la culture, la récolte, la' con-
sommation et la conservation du riz, est.un' des plus’ typlqu?s
qui soient. Tous les thémes rituels, ordmaxrgm_ent épars, s’y
trouvent réunis : chasse et prise de 'ame du riz (p- 225), repas
sacrificiels et cérémonies magiques, equlsif)p c}es maulv‘als A
esprits par un combat simulé (p. 270), pl‘OPltlaLl.OI]S,d’e' e(s;
prit de la terre (et peut-étre aussi de cetui du rlz), ceremd -
pie symbolique de la « mére du riz » et « d.e la nalssa‘nce u
jeune esprit » (p. 247). Des rites agraires doivent étre rappro-
chés les rites de la chasse et de la péche. Il en est. pour les
variétés de céréales comme pour les espéces Fle bétes ou de
poissons : 'animal ou larbre incarnent l’esprlf de tou.te l.esf
péce, ou bien soutiennent avec lui des relianons directes,
ainsi quavec tous les étres 'de 'espéce. 'A.ussu pour la cllelsse
comme pour la péche, pour prendre le .tngre, le che‘\"relfy ou
le ramier, pour capturer un banc Qe poisson, on gmplmg‘,'ten
méme temps que des procédés de simple sympathle,_des (; i }e;s
de propitiation (p. 309, sacrifice lors .de vpéch‘e), des. rites ex-
cuses; on observe des précautions rltuelles, on prie, on grzu;e
respectueusement l'animal abattu ; ou, au mqment e t:
prendre au piége, on lui pgrle comme a un prince entran
dans son palais. Les vites des mineurs se rattach(?nt aux
mémes principes et présentent de curlgusgs agalogles a;'ec
les rites da méme genre en Chine. Y a-t-il l'a un em;.)runt ?

Tous ces rites sont, a divers degré§, des rites pl'lbhcs, scffna-

lement, réguliérement, obligaloirement _accompll‘s. Lgs nte%
domestiques portent encore ce caractére et sont d’une 1m1[))0r_.
tance presque égale. M. Skeat nousen don}le un tableau a gn‘
dant et complet. Parmi les rites de la nalssanc,e, noton;1 ei
purifications et des pratiques de couva@e (p. 344). (M. Skea
‘ne signale pas l'origine hindoue du fait de raser la téteﬁgl_lx
enfants.) Les rites du mariage sont fort pombretlx (p- obll).
Le mariage par enlévement est 1égal, mais efltrame dqu es
frais. Les rites funéraires {p. 400 sqq.) goﬁrent d’autre
réelle particularité que I'absence de tout deu¥l prolonge..

M. Skeat parle encore des danses, de'sA jeux, des_ I‘lfﬂ@i
enfantines, voire de représentations theat.rales; qui n'on
souvent rien de religieux, ni de magique, ni .méme de trad.l-
tionnel. Il y a pourtant 4 mentionner une curieuse cérémonie
de consécration pour les troupes d’actgurs‘ (p. 50T7). o

"Restent & étudier les faits de magie proprement dite. e
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sont répandus dans tout le livre de M. Skeat. En effet, ils se

mélent a tous les cultes populaires et 4 I'Islam lui-méme. De 3
pures formules, actives par elles-mémes, servent a faire

pousser le riz et 4 conjurer les tigres. Des formules ou il est
fait mention de divinités hindoues ou malaises peuvent cons-
tituer des charmes de fonctionsr diverses, par exemple, &tre’
répétée par les travailleurs des mines. Méme, généralement,
toute formule magique, qu'elle agisse directement ou qu'elle
évoque la « mére du riz », les jinns, ou Vishnu, s'encadre
dans les bénédictions sacramentelles du mahométan : « ay
nom d’Allah, ete. ». C’est dire que, pour une étude de Vin-
cantation magique, le livre'de M. Skeal est des plus précieux.
Il contient un répertoire de plus de 250 formules, souvent
fort longues. Toutes les formes y peuvent 8tre étudiées, direc-

tement, dans une seule société, assez homogene et assez peu -

étendue.

Tout -a fait analogue a la nature magico-religieuse des
formules est la situation dg pawang (p. 56 sqq.), sorte .de -
prétre-magicien malais. II est absolument distinct de Pimdm

et des autres prétres de Ia mosquée. Mais s’il est en oppo-
sition avec la religion officielle, il est, au contraire, le dépo-

sitaire, a la fois, de la religion populaire et de la magie. .

En lui ces pouvoirs se confondent. Il peut, par lui-méme, par
ses rites et ses formules, par son influence sur lesg esprits,
sur les vieux dieux malaig et hindous; il peut encore par ses
formules évocatives des saints locaux, des saints de I'Islam,
des prophétes, d’Allah lui-méme. Il préside au mariage, a la
chasse, a la récolte. C'est un pawang .qui est le chef des
troupes d’acteurs. Par différents procédés d’origine sémitique
et chinoise, peut-dtre européenne, il a des facultés divina-
toires incomparables (p. 568, 561). 11 a aussi des pouvoirs
médicaux, en méme temps qu’il est le maitre de la magie
noire. Pourtant les fonctions, méme 1a, sont d’ordinaire
divisées. C’est tel ou tel bawang qui est dépositaire d’une for-
mule, d’un rite particuliers, qui est le maitre: d’'un génie
spécial. Si, par un coté, le sorcier et I'ancien prétre se sont
confondus, par un autre coté ils sont restés légérement dis-
tincts. , .
Parmi les rites magiques spéciaux, énoncés par M. Skeat,

ous nolerons seulement les rites médicaux et ceux de la
sorcellerie. Ces derniers consistent essentiellement en rites
simples, directs pour la plupart (p. 867 sqq.). Pour tuer, il
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. faut essentiellement s'emparer de I'dme de la personne a

enchanter. Le ples rudimenlai're de? nioyens conmite aet;:;
quer, a fixer 'dme dans un objet. ygnvoﬁlement, eln; arire
d’une image ieprésentativ'e, est déja _un\m(;yt?,nt gcgside "
pliqué; Vincantation, les rites accomplis sur les tr os de 1
victifhe, sur une partie de son corps, sont,f a.u‘ c, t[rie[;
encore assez élémentaires. Nature_ll,ement, cgs» aits nfo_nt mien
de particulierement nouveau. Mais comme ils so;m: g)sr ' en
décrits, comme les formules xn{;ante}t(')ll*es' en son x; pottes
et trés éXactes, ils sont trés utiles a gtudxer. Les.u es e,ns
caux sont & peu prés l'inverse des le‘tes de mag}fb noflﬁ‘aiion
consistent surtout dans le rappel'de lyame, dans l insu
d’un nouvel esprit, dans l'expulS.lOD d. un mauvais. i
Dans tous ces faits, la natare smguhéreld«?s prathl;lﬁs mf:m
ques, manuelles et orales, app‘ara?t 'fort ev1denlte'. d, g:mres‘
partie d’un domaine tout & fait dxﬁerent' de celui des alutves
traditions sociales. C’est sur des forces separées des auti e
par des efforts sui generis que le Malals., malade ou sorc dé
veut agir. Il y a, selon lui, dans le monde naturtlal,iu(;le Tgﬁle
a part, légérement fantastique‘; ce mon(.ie' est ce gk . doné
celui de la magie et aussi celui de lareligion. M. Skea flone
grandement raison de commencer gt de conc}ure'so;‘l‘ e
par un expose, trop bre&,l de l'animisme malals,. c est allt re
de cette notion de 'dme qui est le fqndement, lc.)gnqu?. 0 L au
moins, des rites et des notions magiques, maguif)-ni Ig:»en"ait
et religieuses des Malais. 11 est regrettable q;e Elli ]ee\; it
pas, aprés Wilken, essayé d’analyser, méme 'apxeé oS souls
matériaux rassemblés ici, un ensemble de phénomén
valsitsZayons d’'indiquer quelques pypothéses ’allquulelsl(;sitésl
aurait pu étre conduit. L’ame, ¥es dmes, les fgemes,hela11 yite
magiques, les croyances et les 'rltesrellglel}X, orplen‘ ! cé |
relativement organique el qui a sa prhys1’0n.0mle px‘olp; . e
sont des maniéres de penser, d’e'tre et(_ifxglr ugtm.si emirie
différentes des pratiques et des notlgns voisines. Amsg6 _:;1 mamis
médicale se superpose étroitement a la n_ledecme .(p. ),‘ln;’l .
s’en distingue; il en est de méme des rites agraires, pall Sropu
port a I'art agricole; et de méme encore les nolions, p lll "
moins scientifiques, concernant les mers et les ;zen s by
mélent aux mythes qui ont le mémg objet, et. selon e§quisé
par exemple, c'est un serpent {ormu’iable (Ylsllllll)l({l.ltl. ca e
les marées. Dans I'ensemble des représentations collec <1ves, /
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monde de la magie et de la religion est essentlellement un
monde a part.

Mais dans ce monde du magico-religieux lui-méme, il y a4

deux sphéres qui occupent des espaces en ‘partie ldenthues :

les notions et les rites religieux d’une part, les idées et les
-pratiques magiques de 'autre. Certes, entre ces deux ordres 3§
- de faits, il n’y a-pas de solution de continuité. Nous avons vu <}
le Malais passer insensiblement de I'lslim a I’hindouisme %
ancien, et de 1 aux derniéres survivances de ses religions 4
autochthones, puis, nous Pavons vu méler a toutes ces choses §

les croyances magiques les plus simples. Mais s’il n'y a entre
ces divers ordres de faits sociaux que des différences de
degrés, ces différences deviennent, & certains moments, de
véritables différences de nature. On commence par appeler
Pame, trés simplement, comme on a;§~pelle une béte domes-
tique ; ou, pour avoir de la pluie, une vieille femme lave un
chat (p.108). Un étage plus haut et, pour attraper des ramiers,

on invoque les princesses des pigeons (p. 186). Puis .c’est

Batara Guru, I'ancien et terrible Civa, puis ce sont les saints,
c’est Mohammed, c'est Allah lui-méme qui deviennent les
agents de rites qui ne sont en réalité que de simples charmes?
Au fond donc, les rites magiques et les rites religieux ne se
distinguent que par le degré de- sainteté des choses qu’ils

. mettent en mouvement. Du caractére transcendant d’Allah
au caractére simplement extraordinaire de tel génie animal
ou végétal, il y a, en méme temps, et de la continuité, et de
progressives différences.

‘D'ou cela vient-il ? Peut-étre le livre de M. Skeat est-il un
excellent instrument d’étude pour découvrir les causes de
ces faits. Le culte organisé d’Allah, dieu transcendant et uni-
versel, a (ini par absorber toute la vie religieuse organisée,
publique, ' obligatoire des Malais. Les cultes hindous, les

- auliques cultes agraires, sont retombés au rang de pratiques
populaires. Les agents-eux-mémes se blament ‘de Ies aecom-
plir et.ne les accomplissent ¢ue par pure tradition. De 1a a

- l'inorganisation sociale qui caractérise les faits de magie

noire ou blanche, les recetles médicales, les formules pourla -3
_ chance au jeu, il y a une simple gradation. De telle-sorte que -4

ces divers phénomenes correspondeht bien a-divers états des
institutions religieuses que présentent les peuples, a dem1
civilisés, de la- presqu ‘ile m'llcuse
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RENNEL ROD. — The Customs and Lore of Modern
Greece. — London, David Stott, 1900, p. xvi-294, pet.in-8e,

M. R. n’est pas un savant de profession. Il ne prétend pas
falre un expose scientifique, exhaustif du Folk-lore grec. llne
songe (u’'a n«us donner un aperc¢u de quelques faits intéres-
sants, quelquefois inédits. Quelques erreurs peu graves n'en-
lévent pas & ce titre de réels mérites. - - -

Les deux prenriers chapitres sont consacrés 4 I'histoire et a
lethnocrraphle des divers pays de langue grecque; ils ne font
qu’exposer des faits connus et un pelit nombre d’hypotheéses,
discutables d’ailleurs. Les deux derniers ont trait a la littéra-
ture populaire, chants et légendes de la Gréce. Ils contiennent

un certain nombre de documents importants, mais il y a

une grave lacune : l'auteur ne dit rien des eontes preo-

prement dits et ne parle que des légendes, la plupart a carac-

tére historique. Et, de plus, il confond souvent avec- la litté="
rature populaire ce qui n’est en réalité que littérature pure,

a succeés plus ou moins populaire..

Restent donc les chapilres réellement consacrés au Folk
lore. Or nous nous trouvons ici en présence d’un ensemble de
faits trés riche, trés instructif. Les faits du Folk-lore grec
sont aussi importants pour une théorie des « survivances »
que les coutumes ou croyances italiennes. On peut, en Gréce,
mieux que nulle part, observer la persistance extraordinaire
de certaines pratiques rituelles et de certaines notions, autre-
fois proprement religieuses, qui aujourd’hui encore jouent.
un role fort important dans la vie locale, mais ont été refou- -
lées par le christianisme dans le domaine de la tradition
simple. Certains des phénoménes religieux dela Gréceantique
subsistent presque intacts dans la vie populaire (p. 204).-On
pourrait méme- dire, que la croyance aux Moirai (p. 111-113),
aux destinées, que le mythe de Charon (mythe de Thanatos
ou de la mort), que les notions des Vampires, des Néréides, etc., .
sont presque aussi claires dans I'esprit des paysans grecs
quaux premiers’ jours. Peut-élre I'étude des superstitions

actuelles concernant les Lamies (p. 186) est-elle plus impor-
tante qu'aucune étude archéologique sur le méme sujet : -
d’apres les faits que nous cite M. R. elles doivent étre rap-
prochées des sphinx, des démons incubes et succubes, qui
causent les oppressions et suffocations du sommeil (alpdruck
des Allemands). — Les rites locaux- ont survécu le plus sou-

.
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‘vent dans les usages villageois, et on peut encore rapprocher
de certaines dates des panégyries antiques les dates des
diverses fétes. Les rites domestiques présentent de remar-
quables analogies (p. 83 sqq.) avec ceux de I'antiquité : celui
de 'amphidromie ou présentation de I'enfant autour du foyer,
celui du jet-de grain sur les mariés, celui du giateau mangé en
commun ; les tabous mortuaires (p. 118), les tabous d’accou-
chement; les sacrifices de construction (p. 168 sqq.), etc. Un
bon . nombre de rites médicaux et sacrificiels des anciens
temples est passé presque sans modification dans les obser-
vances chrétiennes locales. Les fétes d’un certain « saint
Basile » (d’ailleurs inconnu) sont équivalentes & certaines

cérémonies en I’honneur de Thésée (p. 137); on attache encore
sur les icones du Christ et des saints des piéces d'or et des

ex-voto, comme on faisait autrefois sur les statues des dieux
(p- 148); certains gateaux offerts dans certaines églises sont
les mémes que ceux offerts autrefois a Vesta (p. 150-157 sqq.).

Les emprunts sont assez rares : l'influence des croyances -
turques ou des coutumes européennes estpeu sensible. Le pays
grec, malgré une histoire infiniment mouvementée, garde’
encore bon nombre de ses habitudes collectives immémo- -

riales.
M. M

»

A. VIERKANDT. — Zur Psychologie des Aberglaubens Arch, f.

Religionswiss. 1899, 11,3 p. 236-252.

Voit dans la superstition un ensemble de nofions voisines de
celles de la science et fruit de processus psychlques &’ « analo-
gisation ».

G. KROLL. — Superstitioni-degli Antichi. Atene ¢ Roma, sept.,
“-oct. 1899.

L. BAUER. — Aberglaiibisches unter den Arabern. — Mittei-
lungen und Nachrichten des deutschen Palaeslina-Vereins, 1899, 1.

C.-Fr. LEHMANN. — Religionsgeschichtliches aus Kaukasien
und Armenien. — Archiv fir Religionswissenschaft, 1900, p. 1-17.

Culte des sources (sources de 'Euphrale et du Tigre); pratiques
sacrificielles ; mythes et légendes chrétiennes atlachés aux anciens
lieux sacrés. Culte des arbres. Féles des Ingouses du Caucase : féte
du mois de juille! (moisson?); usage d’un étendard sacré; consé-
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cration des aliments; banquet sacré. Survivance de pratiques
chrétiennes dans I'islamisme du Caucase,

C. v. HAIIN. — Religiosse Anschauungen und Totengedmcht-
" nissfeier der Chewsuren. Globus, 1899, n° 14, p. 208 sqq.

Contient des renseignements utiles sur les notions mythologiques
de - ces populations caucasiques a peine chrétiennes. Le culte des
anges, des diables, des saints, de saint Georges en particulier (dieu
du soleil et de la gréle) est encore extrémement important. Les
croyances concernant les morts-sont assez remarquables, il y a un
cilte funéraire complet : notons surtout le rite du « cheval de I'ame»
(p- 210) qui est le cheval du défunt, généralement donné aprés la .
cérémonie a I'oncle maternel ; interdictions de deuil (p. 211, ¢ol. 1).

MlSS A. GOODRICH-FREER. — The powers of evil in the Outer
Hebrides. Folk-Lore, 1899, p. 259-282.

La dlfllculte d'acces des Hébrides y-a conservé d'une -maniére
remarquable les croyances et les rites populaires. L'auteur les passe
en revue et les décrit avec une louable précision. Bénédictions
(p. 260 sqq.) ; caractéeres surnaturels de certains animaux, en par- -

. ticulier du coq (p. 262 sqq.); euphémismes (p. 265 sqq.) ; le mau-

vais- @il (p. 266 sqq.); particularités des jours de la semaine
(p- 267); précautions a prendre en trayant les vaches (p. 270);.
défense de pécher a I'époque du frai et sanctions (p. 273); charmes
prophylactiques (p. 273) ; particularités surnaturelles de la chaine

_du foyer (p. 276); action a distance (p.281). A noter, parmi les for-

mules magiques, la généalogie dé saint Bride (p. 261).

BARTELS {Max). — Islaendischer Brauch und Volksglaube in
Bezug auf die Nachkommenschaft Zeitschrift fiir Etlmologze,
1900, p. $3-86.

Résultats d'une enquéte par questionnaire, joints & ceux du
dépouillement bibliographique. Amours des homnmes el des étres
surnaturels. Augures relatifs aux naissances d’enfants naturels.
Valeur magique de-la virginité (p. 53). Charmes amoureux (p. £6).
Augures relatifs au mariage (p. 57). Horoscopes (p. 58). Fécondité
(p- 60). Grossesse (p. 61). Interdictions prescrites pour la grossesse
(p. 64). Influences sympathlques subies par le feetus (p. 65). Accou-
chement (p. 66). Soins donnés a I'enfant (p. 69).-Spectre ¢ des enfants
exposés et non baptisés (p. 72). Prophylaxie (74). Visites & T'accou-
chée et présents (p. 75). Rite des relevailles (p. 76). Skirnarhdr,
méche de cheveux coupée au baptéme (p. 77). Education de
I'enfant. _

H: H.

E. DurkuEIM. — Année sociol. 1_900. . . 12
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KARUTZ. — Wolksthiimliches aus den baskischen Pro
vinzen. Verhandlungen, der Berliner &esellschaft fir Anthro-
pologie, 1899, p. 292-295.

Courtes mnotes sur les usages du pays basque : mariages, nais-
sances, mort et funérailles, maladies, vie de famille, fétes, chants

enfantins.

FLACHS (Aporr). — Rumaenische Hochzeits- und.Tbteng.‘e-
braeuche. (Usages nupliaux et funéraires en Roumanie.) Berlin,
Minuth, 1899, p. 68, in-18. . ;

Ce pe'tit livre s'adresse plulét au grand pub.lic qu'aux spécialistes ;-
mais les faits sont exposés d’'une maniére Ln,tére§sante. Les.p‘lus;
¢urieux sont ceux qui concernent les usages funéraires. Nous’sx.gu
lerons & cé sujet 'idée (p. 44) d’aprés laquelle il y a des périodes

tecote); l'usage de procéder -a deux ensevelissements successifs
séparés I'un de 'autre par 3, 5 au 7 ans, selon I'usage (p. 62)';. enfin
diverses conceptions mythiques sur le grand vcyage, sur les obstacles
dont est semé le ‘chemin parcouru par lgs ﬁin'es,'_pgnts branlangs,
carrefours ambigus, efc..(p. 63 et suiv.). — Parmi Iés usages nup-
tiaux, nous noterons -celte particularité que la parenpé r(_allgxeusé est
‘considérée comme beaucoup plus exclusive du mariage que la
parenté naturelle (jusqu'au 7° degré, au lieu dl} 3, p. 11). Da_n‘s
certaines régions, la pratique du rapt est conservée cqmme formalité
des'ﬁan'-;ailles. Curieuse institution d'un marché. de ﬁancée§ t(Maed-:
chenmarkt, p. 15-17). Un cas intéressant de fraternité artificielle es‘tl
décrit page 61; quand, dans une famille, deux enfants sont morts pew.
de temps 'un aprés Vauatre, I'un des survivanis contracte un lien d.ei
fraternité avec un membre d'une autre famille, gargon ou fille, mais.
né le méme mois que lui. La cérémonie a lieu au moment précis de:
I'ensevelissement. On remarque également I'habitude trés générale.
du paysan roumain d'exprimer toutes ses pensées par des fo.rmules‘
traditionnellement stéréotypées. Il y en a pour toutes les circons-

tances de la vie. E.D.

H. TITELBACH. — Das « Heilige » Feuer bei den Balkan- §
sl"at"en., intern. Arch.-f. Ethnogr., 1900, XIlI, 1 et 2, p. 1 sqq. :

Etude sur le feu que les Slaves des Balkans allument par friction
“en. vue d'usages religieux ou magiques. .

E. MOGK. — Deutsche Volkskunde. Neue Jahrbiicher fir das
klassische Altertum, 1899, p. 62-76. o

g

Apercu historique ert essai de définition de cette Volkskunde : 3
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p. 67, étude des moeurs et usages de I'homme du peuple et spé=
cialement du paysan; p. 74, I'étude peut étre scientifique. Commie
exemple, 'auteur écrit deux pages intéressantes sur les feux de la
Saint-Jean (p. 68 sqq.); il traite plus lein de la morphologie des
groupes d’habitations (p. 72 sqq.).

F. TETZNER. — Die Philipponen in Ostpreussen. Globus, 1899,
n° 12, p. 181 sqq.

‘Monographie d'une autre population slave de la Prusse orientale;
p- 190, M. Tetzner mentionne les usages religienx particuliers, lors
des divers sacrements et des diverses fétes.

F. TETZNER. — Die Polaben im hannoverschen Wendland.
Globus, 1900, 77, n° 13, p. 201 ; n° 14, p. 220.

. . ) - e T
Population wende du Hanovre'; la disposition du village est
remarquable (p. 202); les coutumes religicuses, celles du mariage
surtout, se sont entiérement affaiblies depuis un siécle.

F. TETZNER. — Die Slovinzen und Lebakaschubei (Les Slo-
) vinzes et Lebakaschubs). Berlin, Felber, 1899, p- 272. '

Monographie . descriptive de quelques populations slaves pomsé-
raniennes. La plupart des coutumes particulitres sont déja tom-
bées en désuétude : méme la langue disparait progressivement.
Signalons seulement la coutume du mariage en commun de plu=
sieurs couples (p. 7t, p. 159), quelques superstitions plus ou moins
magiques (p. 87), quelques légendes & sujet surtout géographique
(p- 236 sqq.).

R. REICHHARDT. — Volksanschauungen iiber Tiere und Pflan-
zen in Nordthiiringen. Zeitschrift des Vereins fiir Yolkskunde,
. 1900, p. 208-214.

1. Animaux. P. 208, le seuil de I'étable est V'objet d'interdiclions ;
on doit faire entrer le bétail nouvellement acheté par la porte de
derritre ; le boucher doit payer dans I'étable une partie du prix de
la béte achetée (Lésegeld). Charbons du feu de Piques, employés
comme prophylactique. P. 209, cas de sacrifice expiatoire (epizoo-

“ties). Propriétés sacrées de certains_oiseaux. Présages. -

2. Plantes. P. 211, laisser un fruit sur l'arbre (désacralisatioh).
P. 213, génies du blé. Présages et plantes prophylactiques.

R. WOSSIDLO. — Mecklemburgische Volksiiberlieferungen.
II B.: das Thier im Munde des Volkes. I. Th. Wismar, Hinstorff.
1899, in-8e,

Fait suite au volume sur les énigmes (1897) et présente une
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matitre extrémement rlche et bien ordonnée pour l.’etude des
eroyances concernant les animaux.

F. STARR. — Catalogue of a collection of objects illustrating :
the Folklore of Mexico. London, publ. Folklore Society
David Nutt, 1899, p. xvi-132, in-8°. )

M. Starr, 'américaniste bien connu, décrit une collection déposée -
aumusée de Cambridge. M. Starr a compris dans sa collection tous les
objets de provenance populaire dans le Mexique central, tous ceux -
qui ne sont pas directement et exclusivement des produits de la-:
civilisation européenne acclimatée 1d-bas. C’est du moins ce que.
Tauteur semble -entendre par - ces mots « objets illustrant le
Folklore ». Car il n'en a donné nulle partune définition, et il est
regrettable qu’il nel'ait pas fait. Qu’est-ce qui prouve, en effet, que
certaines spécialités du pays en matiére de poteries, de jouets, de -
tissus imprimés, sont pluldt des « survivances » populaires, que
telles ou telles formes d’industrie,.de culture, d’irrigation, égale-.
ment spéciales au pays?

Des objets décrits, un certain nombre se rapportent a des notlons 3
et croyances de nature religieuse et magique. Il y a en premier lieu
les « nagual »; petites figurines d’animaux 3 tétes humaines, repré-
sentant des sorciers, suivant le peuple Mexicain, mais que M. Starr,ala =
suite de Brinton, rapproche, avec raison (p. 28-31), du « Nagua- 3
lisme » ¢éntre-américain, c'est-d-dire des croyances i 'dAme exté- - §
rieure incarnée dans les animaux. Il y a encore les masques du’
drame ou Tastoanes, vestiges trés nets d’anciens rites aztéques et
dont l'auteur a, ailleurs; décrit I'emploi. Il y a enfin les offrandes -
votives, les symboles de guérison, les médailles, les autels de cam-
pagne (p. 128), etc.y qui ont supplanté presque tous les objets et
usages magiques devenus fort rares. Les coutumes et croyances:.
chrétiennes les plus inférieures, pour la plupart imprégnées de -
I'influence jésuiique, ont trouvé dans les basses classes de la popw:
lation mexicaine, chez les paysans, Indiens et métis, un superb:
terrain de développement. La magie religieuse, en 1eahte, fait di
paraitre la magie simple.

Mentionnons, pour mémoire, les Judas que 1'on brile le vendred
saint, et qui semblent éire d'origine espagnole, ainsi que la féte de
morts (p. 84).

M. M.-
K. KNORTZ. — Folkloristische Stre1fzﬂge Leipzig, G. Marke,
- Pp. 429, in-88.

- Intéressants renseignements sur ce folklore mélangé qui est celui ;
- du peuple Américain ; établit des comparausons avec les traditions £
de I'Allemagne du sud. '
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CARAT CANDRA MITRA. — Bengali and Behari Folk-lore about
Birds. Journ. As. Soc. of Bengal. Anthr. Sect. N. §. LXVIL IIL
n° 2, pp. 67-75 ; n° 3, p. 14-30.

Expose les crboyances concernant chak;ue espéce d’oiseaux, répan-
dues au Behdr et au Bengale, surtout dans lé peuple des campagnes.

BARTELS (Mx). — Ein Paar merkwiirdige Kreaturen. Zeitschrift
des Vereins fir Volkskunde, 1899, p. 254-255.

La taupe et la chauve-souris. Médecine populaire. Amulettes.
Noter le rite décrit pages 252 et 253, o opére sur une taupinitre
comme sur la poupée de l'envotitement ; emploi de mots magiques.
P. 254 la chauve -souris v1ct1me du Bauopfer.

MARIE vox WENDHEIM. — Die Stecknadel im Volksaberglauben.
Zeltschnft des Verexns fir Volkskunde, 1899, p. 330-333.

" L’épingle .moyen - de transmission et d’ évacuation; conducteur
des charmes et de la personnalité. Incidemment (p. 331) un exemple
de la rupture des charmes par le rire,

A. HEINEMANN. — Die Henker als Volks- und Vieharzte.
Schweizerisches Archiv fir Volkskunde, 1900 v, 1.

Contient des renselgnements sur les pouvoirs maglques du bour-
reau.

R. REICHHARDT. — Volksastronomie und Volksmeteorologie
"in Nordthﬁrmgen Zeitschrift des Verems fir Volkskunde, 1899,
p. 229-235.

Présages. ,Relation des phénomenes avec les fétes et sens donné a
ces relations. Rituel de la pluie.

I — La Macte

Eouaro SELER — Zauberei und Zauberer im alten
Mexico. Vereffentlichungen a. d. Kgl. Musewn fir Veelker-
kunde. vi; H. 2/4 (Magie et magiciens dans 1'ancien Mexi-
que). Berlin, Spemann, 1899, p. 31-59, in-4°.

M. Seler définit avec raison la magie comme un eusemble
de « cérémonies en dehors du cadre des actes du culte
prOprement dit ». Les ressources dont'il se sert sont de
premler ordre. C’est a laide d un manuscrit autheatique,
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en partie inédit, de I'original mexicain du livre du P. Sahagun
qu'il nous décrit les rites magiques mexicains. i
D’gprés le texte Nauatl, sont rangés parmi les adorateurs de 1
la déesse de la terre et de la magie les divers médecins et les .
sages-femmes. M. Seler ne les comprend pas dans son étude. &
N.ous ne savons jusqu’a quel point il y est autorisé ; les tech-
niques médicales pouvaient trés bien avoir une valeur ma-
gique, rituelle. Mais il nous faudrait avoir les textes sous les
yeux pour prouver notre hypothése.
Il semble quau Mexique la division du travail ait été
poussee & V'excds entre les diverses sortes de magie et d’agents
de la magie. Il y a non seulement pour chaque ggnre de magie
un genre d’agents, mais & l'intérieur de chaque genre il Y é
,d.eux ou trois spécialités de tel ou tel rite. Ainsi pohr la divina-
tloq il y a ceux qui nouent des neuds, ceux qdi jettent des
grains de mais, ceux (ui voient dans Ieau (p. 33 sqq.). Nous
assistons donc ici 3 un phénoméne curieux et rare do.n.t pres-
que tous les systdmes magiques présentent des, éléments
mais qu'aucun n'a poussé i ue pareil degré d’aclxévement’
Presqt}e par.tout, en effet, tel ou tel individu est répilté plus:
ou moins puissant pour tel ou tel rite; mais, si les textes ne
_nous.trompent pas, nous avonsici unespécialisation compléte
~des rites et des fonctions magiques. o

v La magiej au Mexique comprenait : les divinateurs, les
hommes-médecine, les faiseurs de tours (v. p. 38 ceux qln se
coupent en morceaux), les enchanteurs et prétres enchan
teurs, les sorciers. Toute cette répartition est desbplu‘s inté-
re.zssantes : elle épuise probablement le domaine des faits-ma-

. giques. Remarquons quelques données importantes pour le
socmlogue..‘ Les faiseurs de tours sont dits 4 maintes reprises
- «ceux qui vivent & la cour des princes »; il semble que la:
physique magique se soit, en effet, développée en Amérique :
comme en Asie ou en Europe avec les villes et la civilisation
Les enchanteurs, agents de la magie blanche, se confo’ndené‘
avec ]es prétres ; méme le grand prétre de Tlaloc (dieu de Ia
pluie) est .réellement un magicien (p. 42); trés pro‘bablementa
on p.ourrz%lt_ trou_yer au Mexique des faits fort importants de
magie religieuse. Ainsiil y aurait a ét@dier le fait que M. Seler
signale, de la « nourriture des dieux », nourrit’ure qué con-
somme le prétre faiseur de pluie. Peut-étre aussi M. Seler ne
consacre-t-il pas assez d’attention a la définition de « celui
qui fait la pluie avec de I’herbe sacrée a fumer » (p. 43), et qui

i v
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« Tevat 1a fornre du dieu ». Bien des rites américains et méma

universels se rattachent a ce theme.

Le travail de M. Seler se termine pag une discussion du mot
« nanallé », communément nagual (p, 832 sqg.). Contre Brin-
ton, il établit, d’une maniére appar¢mment satisfaisante, que
ce mot générique pour la magie, daws les langues centre-ameé-

‘ricaines, a le sens de « caché », mystérieux, deguisé, etc. Le
.« nagual », cest la forme absconse que peuvent prendre les

choses; ainsi le double de 'homme qui s’incarne dans un

animal extérieur est son « nagual ».
M. M.

R. Camppei. THOMPSON :(B. A.). — The reports of the
Magicians and Astrologers of Nineveh and Babylon
in the Bristish Museum ; the original texts, printed in
cuneiform characters, edited wilh translations, notes, voca-
bulary, indexr, and an introduction. London, Luzac, 1900.
2 vols, p. xvii-83, planches XCI-147, in-8°.

“Jous ne souscrirons point sans réserve au titre du livre de
M. Thompson. Les rapports-publiés par lui n’ont rien de com-
mun avec la magie et les magiciens. Ce sont des préjuges
gréco-latins qui nous font rapprocher I'astrologie de la magie.
‘En Gréce et 4 Rome, elles voisinaient. Les astrologues chal-
déens qui ont fait connaitre en Occident la tradition orientale
y ont apporté en méme temps des pratiques qui, religieuses
dans leur pays d’origine, ont servi a constituer dans le milieu
nouveau ou elles étaient transportées, le rituel de la magie,
la religion régnante n’ayant pas réussi, au moins pendant
longtemps, a les absorber. Nous continuerons cependant pour
plus de eommodité a metire sous la rubrique magie ce que
nous aurons a dire de Fastrologie. :

En Babylonie, 'astrologie a pour point de départ des idées

. qui appartiennent au domaine de la religion proprement dite

et 'une au moins de ses fonctions, comme nous le verrons
plus loin, est religieuse.

L’astrologie repose sur deux principes : l° Le ciel étoilé est

- une face visible du monde sacré ; 2° Il y a une relation néces-

saire entre les phénoménes astronomiques et lesAaits de la

vie terrestre. Or I’histoire de la religion babylonienne nous

{fait assister. 4 une assimilation lente, que mous n'avons

pas 4 détailler ici, entre les dieux des sociétés humaines et
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les as:tl“es. Une partie du travail des organisateurs du panthéon
définitif de la Babylonie unifiée a consisté a donner aux divi-

nités un corps stellaire proportionné a leur importance ; les

grands dieux se sont partagé les planétes ; les étoiles et les
constellations ont été peu & peu spécialisées.. La nomencla-
ture astronomique, avec ses synonymes et ses incertitudes, a
con'servé la trace de celong travail. D'autre part, une partie au
moins des choses terrestres.avaient leurs représentants, leurs
symboles et leurs répondants. particuliers dans le ciel. Nous
én voyons un nombre notable d'exemples dans le livre de
M. Thompson' (n°** 17,.30, 101, 107, 167, 225). Il mentionne
1u1-m¢me dans Pintroduction (XXVIII) I'identification des
quatre parties de la lune avec les quatre pays, Akkad, Elam

.@chavre, Subartu. A vrai dire, a I'époque a laquelle :anppari
tiennent les textes quinous font connaitre I’astrologie babylo-

nienne, celle-ci ne nous apparait plus comme une branche de ..

ladivination religieuse, mais comme une science qui raisonne
sur ses prémisses révélées comme sur des principes scienti-
fiques. . : :

M. Cf.impbell Thompson a réuni la série des tablettes
a§trolog1ques trouvées a Ninive (210 tablettes dont une
cinquantaine & peu . prés avaient déja été publiées). Ces
- tablettes. sont des lettres, généralement signées, enyoyées

par difiérents astrologues en réponse a des questions posées -

par le roi ou la chancellerie royale. Elles portaient soit
sur l'opportunité d’un acte soit sur la signification d'un
phénomene (85, 67). Ces lettres sont rarement longues (90
268'). Le plus souvent c’est une simple citation d’un texté
qui -fait autorité. On donne quelquefois les références: par
exemple la décision de 9% est empruntée a la série « Q’uand
un halo entoure la lune et que Jupiter se trouve dans le halo,

leroi d’Akkad déploiera sa puissance et subjuguera le pays. »

de ses ennemis » ; 200 réfere a la tablette qui dit « que Nebu-
chac}nezar ravage I'Elam ». Il arrive que I’astrologue ajoute a
sa reponse des présages nouveaux (70, 83, 107) et des conseils
de,'sqn cru (103). Deux fois seulement il prescrit des actes
rehglgux (181, 175). Souvent il ajoute sa part d’observations a
la masse des principes reconnus (37, 39, 44, 68). Enfin il
enrfagq?tre aussi les événements politiques et autres pour
enrichir ainsi la série des concordances (90, 124). Tel est & pen
prés le caractére de ces consultations scientifiques. Notons
encore que I'astrologue raisonne sa j urisprudence et que nous
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~avons des indications rudimen}aires de ses raisonnements

(107, 200, 112).

Quant au contenu des décisions, M. Thompson nous-en
donne dans son introduction (p. xxiv sqq.) un aper¢u auquel
je me contente de renvoyer. C’est I'observation des cornes de
la lune, des halos, de la présence simultanée des astres a
I’horizon, au-dessus et au-dessous de 'horizon, des irrégula- -
rités du cours de la lune, du passage des planétes sur les
constellations, des éclipses, de la coincidence des phénoménes
astronomiques avec les phénomeénes météorologiques qui leur
fournit leurs principes. ~

La mythologie parait avoir suggéré les solutions de certains
problémes astrologiques (162); quelquefois de simples calem-
bours suffisent : « Quand Regulus (Sharru, le roi) est sombre,
le roi (Sharru) doit étre en colére ». Le théoréme astrologique
typique érige en loi une coincidehce une fois constatée.

L’astrologie avait un code, le livre du- « Jour de Bel » dont
les éditions devaient &tre nombreuses et divergentes. Elle
avait ses docteurs officiels, appointés par le roi et dispersés
dans les différentstemples. Leur travail accroissait sans cesse
le trésor des observations scientifiques ; leurs archives four-
nissaient des variantes et des addenda aux documents de

Toffice central. Leurs chefs étaient des hommes de haut

rang dont, selon Diodore, ’office était héréditaire (Diodore 11,
29). Voila tout ce que l'on sait du corps social créé pour le
service de l'astrologie. . '

L'une des fonctions les plus importantes des astrologues,
sur laquelle M. Thompson insiste & juste titre dans son intro-
duction (p. xvin sqq.), ¢’était la fixation du commencement
des mois. Il résulte de cette série de documents que les mois
avaient tant6t 29, tantét 30 jours comme des lunaisons.
M. Thompson établit que ¢’étaient en réalité des lunaisons et
sa démonstration parait impeccable. €était aux astrologues
qu'était dévolu le soin de décider si,le mois devait avoir 29 ou
30 jours pour coincider & peu prés avec la lunaison; le désac-
cord entre leurs décisions et la réalité est la source d'une
série de présages tirés de la variation de l'apparition de la
lune entre le 29, le 30 et le 1° du mois et celle de 'opposi-
tion entre le 12 et le 16. Ce qu’il faut retenir de ceci c’est que
les étapes de la durée ne sont pas congues comme déterminées
une fois pour toutes par une loi mécanique ; elles dépendent
de 'arbitraire divin, enregistré et publié par ses interprétes
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légaux. Le rythme du temps ne cesse point d’dtre marqué
par la religion. Nous auron® & revenir sur ce point dans
un des comptes rendus quisuivent.

H. H.

A. BOUCHE-LECLERQ. — L’astrologie grecque. Paris,
Leroux, 1900, p. xxx-658 in-8° o

Nous insisterons un peu sur la trop -courie préface de
M. Bouché-Lecler(, qui conlient en germe tout ce que son livre '
‘nous apporte d’excellent. Prenons acte d’abord des principes .
de la méthode. « Elle consiste, dit-il, pour la recherche, a
remonter vers les origines jusqu' ce que 'on retrouve l'état -
d’esprit ol ce qui est devenu plus tard inintelligible ou dérai-
sonnable était le produit d’un raisonnement simple, parfaite-
ment intelligible; pour I'exposition, a refaire en sens inverse -
le chemin parcouru. » M. Bouché-Leclerq ajoute que I'esprit
humain opére sur un nombre de principes intelligibles rela-
tivement restreint, d’ow il suit que des études comme son His-
toire de la Divination et comme son Astrologie; I'mitées &
une seule classe de faits, peuvent avoir, au point de vue
théorique, une portée générale, pour peu qu'elles soient ana-
lytiques. Nous lisons plus loin : « L'étude de I'astrologie et de -
son histoire intéresse au premier chef ceux qui cherchent &
connaitre I’homme en analysant dans ses ceuvres collectives
la plus spontanée et 1a plus-active de ses facultés, la faculté
de croire ». M. Bouché-Leclerq insiste trés fortement, et avec
beaucoup de raison, sur le fait que I'astrologie est une euvre
collective. Mais observons que cette formule n’épuise point
la définition de son caractére sociul; par malheur, ici, elle
fourne court et s'égare en des termes mystiques ou théolo-
.giques. Ce que I'on appelle ici faculté de croire, nous Pappel-
lerons volontiers, dans notre langage, représentation collective. -
L’astrologie rend compte, par des raisons intelligibles, de
Tenchainement des étres, des choses et des phénomeénes. Les
plus absurdes de ses théorémes, fondés sur des principes
admis, indiscutés, enracinés, peuvent avoir servi de raisons
intelligibles au méme titre qu’en un autre temps I'arbitraire
divin. Les dogmes astrologiques et ce que M. Bouché-Leclerq
appelle la foi religieuse Sont des représentations différentes
qui iont le- méme office a des degrés différents de culture.
On congoit que M. Bouché-Leclerq ait éprouvé fréquemment
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le besoin de se venger de Pennui que luiinspiraient ses auteurs, :
Mais 4 une lecture rapide de son livre, antipathie que lui ont
inspiréa les astrologues fait apparaitre U'euvre collective comme
une chaine indéfinie d’impardonnables erreurs individuelles.
Un chapitré sur les précurseurs, un chapitre sur. les Chgl-
déens (1-73), un chapitre sur V'astrologie dans le monde romain
(843-629), suffisent & I'histoire. Tout le reste da livre est con-
sacré A l'exposé analytique des théories et des méthode§.
Voici les dogmes (p. 87) : « En vertu de la sympathie ou soli-
darité universelle, les astres exercent sur la terre— et spécia--
lement sur ’homme, qui a des affinités avec le monde entier
. — une action en harmonie avec leur nature, en proportion avec
leur puissance. — Cette action s’exerce par des courants ou
_effluves rectilignes et tend a assimiler le patient a I'agent, le
point d’arrivée au point de départ. » Remarquous, par paren-
thése, 4 quel point la théorie de I'action astrale ressemble a
la théorie du sacré. « Elle dépend de la position des astres
soit par rapport a la terre, soit par-rapport aux autres ast.re's :
de telle sorte qu’elle est nécessairement complexe, modifice,
comme quantité et qualité, par les influences concourantes,
et peut méme étre intervertie. L’action combinée dgs asires
produit a tous moments des opportunités diverses qui peuvent
atre utilisées au fur et 2 mesure qu'elles se présentent (xavagy ).
Elle sexerce au moment de la naissance avec une intensité
telle qu'elle fixe irrévocablement la destinée, désorm.ais indé:-
pendante ou a peu prés indépendante, des oppoytumtés ulté-
‘rieures (systéme généthlialogique). » L’astrologie chaldéenne
parait singuliéremeut enfantine a coté de P’astrologie grecque.
Les rapports visibles des astres ne suffisent plus & la préci-
.sion des astrologues, ils les complétent par des coust.rucuons
géométriques. A l'observation des planétes et des signes ‘,151
" Zodiaque, on joint I'étude du Zodiaque considéré comme cir-
cuit continu dont chaque point peut étre doué d’une action
spéciale. Chaque chapitre de I’astrologie about.it a la cons-
truction de graphiques et de schémes, & T'établissement de
tables qu’il s’agit de combiner dans la pratique avec plus ou
moins de justesse ou de bonheur. '
« L'astrologie est une religion orieptale qui, transplqntee
en Gréce,.un pays de physiciens et de raisonneurs, y a prisles
allures d’une science. » Nous avons déja dit plus haut ce que
nous pensions du caractére religieux de l'astrologie chal-
déenne. Les Grecs n’arrivérent jamais & diviniser compléte-
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ment les astres. L’attribution aux planstes de noms divins est
récente et savante. D'ailleurs, I’astrologie elle-méme se meéfiait

des dieux, et, lorsqu’on eut introduit dans un panthéon i

traditionnel des dieux mal deéguisés comme les décans égyp-
tiens, elle travailla a les éliminer ; le mauvais vouloir, infrac-
tueux d’ailleurs, de Ptolémée a leur égard est significatif.

. Jamais, d’autre part, l'astrologie ne'se fit une place dans I’or- -

ganisation religieuse du monde gréco-latin; elle restg en
marge, exposée aux retours de fortune. On n’était point sdr
qu'elle ne fat pas immorale. Son introduction en Gréce fut

d’ailleurs tardive : ce n’est qu'au me sidcle avant ngtre ére -

qu’elle y fut connue comme systéme cohérent, grice au livre
de Bérose. Ce ne fut point sur la mythologie grecque, trop
nettement dessinée et déja exclusive, maissur la science qu’elle
se grefla. Les stoiciens lui firent- bon accueil. M. Bouché-
Leclerq montre quel crédit lni donna 'autorité d’un savant
et d'un philosophe comme Posidonius. La philosophie grecque
. dépouilla I'astrologie de son caractére religieux en lui four-
nissant une physique et une cosmologie qui la dispensa de

s’occuper des meeurs et des fantaisies des dieux astraux. Le’

progrés de I'organisation scientifique des doctrines, la com-

plication continue de la géométrie des schémes aboutissaient

au ménie effet en éliminant Parbitraire; le calcul demandait

en somme plus d’attention que I'observation a laquelle il se
‘substituait. '

L’astrologie ne fut pas trés longue a tomber dans la-magie.

De la constatation des présages a la recherche des moyens de

détourner ou d’attirer les événements, il n’y avait qu'un pas.

~ Les Gnostiques le faisaient quand ils-affranchissaient l'initié

par le baptéme de la domination des astres (p- 568). Une

branche de I'astrologie, la médecine astrologique, qui reposait -

sur I'établissement de liens symboliques entre les planétes et
les parties du corps (mélothésie planétaire, p. 318 sqq.), favo-
risa particuliérement la confusion, qui atteignit a 'extréme
dans une des branches de cette science, l'iatro-mathématique.
Celle-ci fut cultivée surtout en Egypte, ott les combinaisons
d’influences planétaires avaient été remplacées par des com-
binaisons de chiffres plus arbitraires encore et laissant plus
d'aise, s’il est possible, au charlatanisme (p. 337 sqq.). C’est ce
genre de sorcellerie que condamne un édit de Dioclétien rendu
aprés la prise d’Alexandrie en 296 (p. 366). En somme, les
auteurs ne distinguent point les Chaldéens des mages, Il est
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-probable que 'on attribua a la consultation r'astrologiquehl;a
,puissance magique d’un charme. Sur. ce point, M.' Bouc 1e- |
Leclerq ne nous éclaire pas. L’astrolgg,le ne resta point s;u g-
ment en marge de la société ‘orgar}l,see; ellfa fl;lt consi e;:tc'a
comme une scieuce suspecte, anti§ocx§11e, douge d’une e‘tﬁl(’:fim (:
réelle, agissant sur des forces objectives, mais tenue .a;) | écar
et surveillée dans son action comme un danger possible.
Nous ne saurions passer sous silence deux pages mtergys-
santes (482 sqq.) sur la diffusion d.e 1 1dee. de }a senfxfllnei
sous V'ihfluence combinée de I'astrologie et du judaisme. ! ele
vons également, pour faire la part d_'e !a cnthqe, urnﬁ pl ras?
inintelligible qui doit avoir échappé a M.' Bouchel- ec ?rqdp:
« La superstition des jours tavorab]es et defavon:ab es,bn;a)e 2o
croyances fétichistes et animistes... » Sur le ZOdlEl.un aby
nien (p- 87), M. Bouché-Leclerq parait trop scept.qul{m.H

~C. pu PIEL.— Die Magie als Naturwissenschaft.lena, Costenoble,
1899, 2 vol. in-8°. ‘ |
Traite la magie comme contenant des 'élérhe’mts. s\cientiﬁqu.es', a
savoir, des observations importantes sur des phénomenes phyglques
et psychologiques.

A. HOEFLER. — Medizinischer Daemonismqs. Centralblatt fir
’Anthropolo’gi/e, Ethnologie. und Urgeschichte, 1900, 1 et 2.

"ANDREE (Riciarp). — Wie in Lﬂneburgischel‘z Pferdekolik
geheilt ist. Zeitschrift fiur Volkskunde, 1899, p. 335-336.

Le pouvoir de guérir la maladie est attribué par des actes sy»mpa“
thiques & des étres choisis. :

SCHUETTE (Orro). — Zur Heilung der Pferdekolik. /bids, 1900,
p. 223.

R. F. KAINDL. — Zauberglaube bei den Huzulen. Globus, 1899,
76, ne 13, p. 220 5qq.; 0° 16, p. 232 sqq.; 0° 17, p. 271.

- Pour les Huzules (slaves aquichie.ns), 151 magie (?st chos‘e .dlabc?lfqui
et c’est par un contrat avec le malin quon f'xcqulfart 1es}-lpo\tr:/i(r):;s.ui .
Selon ces populations, il existe des vampires, etrfas g(xln’es né(ées:
aprés leur mort, viennent sucer le sang des vivants;-ces 1 et snéoes
sitent des rites spéciaux pour les coupures. Les vampires son jssocies
"aux sorciers et sorcieres, et tiennent leur ronde avec eux. Les
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citres ont le mauvais il, se servent d’herbes mauvaisés, co
mandent aux animaux venimeux, etc. Le sort et la santé des fa
milles et des bétes sont dans leur main. — Les rites magiques son
nombreux. Ils concernent le temps (p- 252) : par eux, des femmes
peuvent écarter la gréle.” Ils concernent le bétail que I'on rend
fécond, ou que I'on libére des sorts. Ils écartent les maladies
(voy. une curieuse vente fictive de I'enfant malade, p.256). L’amour,

la chasse, la péche, le flottage et les coupes de bois, ont aussi leurs _: ‘
rites magiques spéciaux. ‘ '

J. M. CAMPBELL. — Notes on the spirit basis of Belief and

Custom. Indian Antiquary, 1900, vol. XXIX, p. 45 sqq.

Reprend la suite de sesbeaux travauy sur les croyances animistes
dans I'Inde. La série avait été interrompue en 1898. Elle recommence
avec I'exposé des faits de magic et de sorcellerie : I'auteur ajoute i

~chaque fait énoncé la série de faits analogues qu'il @ pu rassembler
et, par instants, va jusqu'a la théorie. La magie, pour lui, est basée -
sur la croyance aux esprits comme forces naturelles. '

J. TUGHMANN. — La Fascination. Mélusine, t. X, 1900, 40-47.
Emploi de substances prophylactiques. '

IV. — CROYANCES ET RITES RELATIFS AUX MORTS.

JEREMIAS (ALrReD). — Hoelle und Paradies bei den Baby-
. loniern. (L'enfer et l¢ paradis chez les Babyloniens.) Der Alte
* Orient, fasc. IIl. Leipzig, Hinrichs, 1900, p. 30, in-8°,-

M. Jeremias a déja traité cette question dans ses Babylonisch-
Assyrischen Vorstellungen vom Leben nach dem Tode dont il
nous promet une refonte compléte. Il nous en donne ici un
résurhé débarrassé de tout appareil philologique. Ce que nous
trouvons dans cette brochure, ¢’est un état des faits livrés par
les documents babyloniens, documents archéologiques, ‘mal-  §
heureusement trop rares, tombes et bas-reliefs, documents 3
littéraires dont les plus importants sont P'épopée de Gilgamesh
et le poeme de la descente d’Ishtar aux Enfers. M. Jeremias
n’aborde pas I'étude sociologique des faits. A nous de les
classer a notre maniére.- B :

Le point de départ, c’est I'idée de la persistance de la vie..
La mort dans les civilisations-inférieures apparait comme un
phénoméne surnaturel. Mais elle n’'est qu’'un changement
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d’état, une sorte d’ensorcellement, et la vie continue au deld
du tombeau, souffrante et sombre. La vie du mort a donc
besoin d'étre entretenue comme celle du vivant par des procé-
dés semblables, mais adaptés & son état. Ce sont les ofirandes
funéraires, les libations d’eau, les présentations de nourriture
(cf. p. 11). L’expiation du sang versé s’exerce encore “sur _lg ‘
tombeau sous la forme d’égorgements divers. Si la com-
munpauté des vivants sert le mort par les soins qu'elle lui-
rend dans sa tombe, celui-ci reste solidaire avec elle ; la famille
est affectée Iiar la mort et participe & la sorte d’ensorcellement
qu’elle entraine, c’est ce que marque le deuil. Les morts ne

- désertent pas complétement la société terrestre; ils servent

de conseillers et de protecteurs a leurs amis et & leurs parents;

de 1a V'usage de ’évocation des morts. Mais, dans la prz_ltique,v
léslrappor;s des morts et des vivants sont limités. au.taut que

possible. En dehors de certaines dates fixes et périodiques, ils

cessent complétement.

 Par malheur, les documents assyriens sont singuliérement

silencieux sur le rituel funéraire. Ce qu’ils.nous montrent de

plus-intéressant, c’est I'élaboration d’une doctrine généltale

de 'autre monde adaptée aux développements de la c_ivi‘llksa-

tion mésopotamienne. M. Jastrow a montré dans sa Relz_gzon

of Assyria and Babylonia, p. 584 sqq. (V. Annde Sociologique;

t. I1I, p. 304) que le poéme de Gilgamesh et la légegde d’Adapa

étaient des poémes & lecon morale, dont le but est de mont;’-er

que la mort est un phénoméne naturel et inévitable auquel

on n’échappe que par miracle. C'est 'idée fondamentale et lgv
point de départ de toute théorie générale de 1"qu dela qui

dépasse I'idée vague de la survivance au tombeau et les pra-

-tiques correspondantes de la Seelenpflege primitive. Des élé-

ments divers entrent dans la composition de cette représen-
tation de la vie des morts. 1° Eléments psychologiques que
M. Jeremias étudie dans wn appendice; 2° Eléments scientifi- -
‘ques: les morts trouvent leur place dans l'organisation géné- .
rale du monde, d’abord en dehors du monde habité, adapté &
la vie et & la culture, dans le désert; d'autre part, 1a cosmolo-

gie les loge au centre de la montagne terrestre, dans les sous-

sols de l'univers, I'dralu; 3° Eléments religieux : le monde

- des morts est gouverné par les forces et les étres surnaturels
" laissés de cOté par lorganisation des cultes officiels, les

démons, les esprits du désert, les éires magiques; puis des’
étres proprement religieux leur sont préposés (p. 16), ce sont
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les dieux chthoniens, les dieux agraires (p. 19), spécialement
ceux qui meurent aux fates agraires, comme Tammuz (p. 9;
les mythes de I'autre monde correspondent & Iintroduction de
ces éléments religieux dans la représentation totale; 4° Klé-
ments moraux: le mythe de I'ile des Bienheureux (p. 23), et
celui du paradis d’Eridou (p. 427) sont des germes trés rudi-
mentaires d’une doctrine de la rémunération des justes.
H. H.

BERTHOLLET (Arrrep). — Die Israelitischen Vorstellun-

gen vom Zustand nach dem Tode (Les Conceptions israé-

lites de la condition de ' homme aprés la mort). Freiburg.i.B.,.

Mohr, 1899, p. 31.

Ce travail n’est qu’un discours. Mais il a I'avantage de pré-
senter d’une facon claire, ramassée, et en choisissant les ar<
guments, I'’hypothése de Vexistence du culte des morts en
Israél. Il n’est pas inutile de revenir sur ce débat, méme a

propos d’une brochure aussi courte, et de préciser la position .

que nous comptons y prendre. Comme il arrive souvent que
Ion fasse du culte des morts une des racines sociales des phé-
nomenes religieux, il est hon de s’entendre une bonne fois sur
la notion de culte des morts. ’ :
M. Berthollet énumeére un a un les rites du deuil, usage du
voile, offrande de la chevelure, offrande de vétements et d’é-

toffes (c'est ainsi que M. Berthollet interpréte la coutume de

déchirer les habits dans le deuil, en tenant compte .de la pra-

tique arabe de suspendre des étoffes aux tombeaux des mara-

bouts), offrandes de nourriture, libations. Et, a chaque rite,

il n’a pas de peine a trouver un paralléle dans le culte des-

Dieux. Reste a savoir si les mémes actes ont toujours la méme
signification. Moise se voile la face devant Jahwe parce que la

vue de la divinité lui est interdite. Mais que signifie Ie voile -

dans le deunil? La solidarité de la famille et la vertu du contact
font que les survivants sont sous le coup du caractére sacré
spécial qui a touché le corps et 1\ume de leur parent; ils sont
séparés momentanément et jusqu’aux purifications indispen-
sables de la communauté des vivanls et ils manifestent par
des actes le caractére dont ils sont revétus; I'usage du voile
estun de cesactes. Les rites se définissent par le sens de leur
- action. ' :
Nous continuons: Le culte des morls repose sur.l'idée de
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la puissance des ames, puissance utile et surtout nuisible.
Remarquons en passant que M. Berthollet a tort de choisir,
comme exemple des dmes puissantes et agissantes, celles des
victimes sacrifiées pour la construction des édifices (p. 10),
car celles-ci doivent au sacrifice qui les déifie une vertu tout
a fait étrangére aux ames ordinaires. — Le culte des morts,
pratiqué dans la famille, devient le culte des ancétres. La soli-
darité de la famille persiste entre les morts dans le tombeau
et se perpetue entre les morts et les vivants par un échange
de bons offices. — Le Jahwisme combat le culte des morts.
A Yimmortalité dans le tombeau, il substitue 1'immortalité
dans le schéol. A vrai dire, nous nous demandons pourquoi la
naissance de I'idée d’un séjour commun des morts suppose
nécessairement une persécution préalable du culte des ance-
tres.

M. Berthollet termine en esquissant 1’évolution de la théo-
rie de la rémunération individuelle et de la résurrection des
corps. ’ . '

H. H.

G. GRUENEISEN. — Der Ahnenkultus und die Urreligion
Israels (Le culte des ancétres et la religion primitive d'Israél).
Halle. a. S., Max Niemeyer, 1900, p. xv-287, in-8°. :

M. Grueneisen est d’accord avec M. Frey (v. Année sociolo-
gique, t. II1, p. 251) pour. nier que les anciens Hébreux aieat
pratiqué le culte des morts. La question est traitée ici d'une
fagon plus compleéte et plus claire que dans le livre de
M. Frey, avantage qui balance le mérite de la priorité. Apres
une introduction sur Vanthropologie des Hébreux et la
croyance 4 la survivance, assez misérable, d’une partie de
P'dme aprés lamort, auteur examine successivement ces deux
questions : Y a-t-il en Israél un culte des morts ? Y trouve-
t-on un culte des ancétres ? Dans les deux cas la réponse est
negative. Tel est le plan de 'ouvrage.

M. Grueneisen pense que, pour étudier la signification des
rites, il faut tenir compte des circonstances dans lesquelles
on les emploie (p. 84). Des actes semblables destinés & pro-
duire des effets différents constituent en réalité des rites dis-
semblables. Il ne faut donc pas arguer de la similitude des
rites funéraires avec certains actes religieux pour soutenir
que les rites funéraires sont des rites religieux. Les pratiques

E. DuRKHEIM. — Année sociol. 199). 13
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du deuil (vétemeuts déchirés, vétements de deuil, port du
voile, cheveux tondus, etc.) n’ont aucun caractére religieux.
Les ofirandes faites au tombeau ne sont pas des sacrifices.
La part réservée au mort dans les repas funébres n'est pas
une offrande religieuse. Ce n’est pas un culte que l'on rend a -
I'ame, ce sont des soins. La déposition de la chevelure coupée
sur le tombeau n’est pas un substitut du sacrifice humain ;
la chevelure contenant une partie de la personnalité de celui
qui 'ofire, 'acte’exprime parfaitement la continuation de la
solidarité réelle du mort et du vivant. Les mutilations volon-
taires, ou le sang versé ne coule pas sur le cadavre, n’ont méme
‘pas le caractére ambigu de Yoffrande de la chevelure et appar-
tiennent a la série des déguisements preserits par le deuil.
L'évocation des morts n’est pas une pratique religieuse, mais
magique (p. 148 sqq.). Dira-t-on que I'impureté funéraire et
certaines prohibitions de la loi sont une preuve que les pra-
tiques qui concernent les morts sont des survivances d’un
culte ancien combattu par le Jahwisme ? M. Grueneisen n'y
attache pas cette signification, le deuil n'étant pas plus héré-
tique que la léepre, pour ne pas prendre d’autres exemples,
L'impureté est une sainteté d’un certain ordre. On ne peut
rien en conclure ni pour ni contre I’existence du culte des

morts. o ,

Passons au culte des ancdtres. Le deuil n’est pas limité & la.-
famille. Le seul contact d’un cadavre peut obliger & I'obser-
vance de certains de ses rites. Les Elohim domestiquesne
sont pas des ancétres divinisés, mais des images de Jahwe. -
Schwally et Wildeboer ont voulu doter Israél d’'une féte des
maunes familiaux semblable aux Parentalia’ latines et aux dif-
férentes fétes des morts du mounde grec; ils cnt choisi pour cet
office la féte de Powrim (p. 188); M. Grueneisen préfére y
voir au contraire une reproduction de la féte babylonienne -
du Nouvel-An. La Paque, qui est une féte domestique, n’a rien
qui rappelle une féte des manes (p. 191). Quant aux idoles -
domestiques comprises sous le nom de Teraphim, elles .
paraissent avoir été surtout des instruments de divination. -
D’autre part, la famille n’est pas organisée pour-ie culte des’
morts. Elle difiere essentiellement de la famille gréco-romaine,
particuliérement par la situation de la femme; et, Stade a beau
faire, les théories de Fustel de Coulange ne s’y appliquent -3
point. Le lévirat appartient & la législation du mariage et non E
a celle de I’héritage (p. 223) et il a pour objet, non pas de pro-
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curer des adorateurs a un ancétre, mais d'assurer la sita
th['l maiérielle des membres vivants de la familié L’Sl 'étl:
sociale n'est point la famille groupée autour du cuite liilfl .
ancétre, mais le clan dont la famille n'est qu’un démeun
bl"emen't. Les clans et les tribus pratiquent-ils le culte 1(111-
héros ¢éponymes, comme en Gréce ? Pas davantage. L :
noms de tr‘ibus ou du moins certains d’entre elfx‘ S(ei
des n,or'ns' divins (Gad, Aser, Dan); les homs des éb ORY] o
sont‘.derlvés des noms des tribus. Les sépultuliesdrges
pa'tnarches ne sont pas des tombeaux, mais des lieux o
f:res.. Les l}éros et les patriarches israélites sont des A ‘Sil'
]ah’w1stes (p. 274). Pour conclure, M. Grueneisen 'rs'im;
quen ‘général la divinisation des morts’caractérisep ele:z
}(a]welll_esse que la jeunesse des religions et qu’eﬁeuv;
(p‘a271;1:)d)l,fl dans la main ayec les -tendances évhémeéristes
Revenons un instant sur les rites du deuil. M. Grueneisen
m,f)ntre ave.c raison qu’ils définissent un état religieux ’ual'f :
d 1mpur etil compare le deuil au cherem qui pé:e sur ciIes 1'1'8
sonniers Qe guerre (p. 86). J'ai quelque peine & eom renglx‘b
comment il passe de la a I'explication qu’il substituepil Ile
de M Frey (humiliation volonlaire) : I'esprit du. mort écte :
consm.eré comme un étre daugereux, le but du vivant Ad::
le dem-l, ser‘ait de se défigurer pour ééhapper A ses atte,inte'ss‘
Les faits cités ne prouvent pas que cette explication soié
valable pour les pratiques du deuil chez les Hébreux. Mais
nous ne ferons a cette théorie qu’une objection de métﬁod ;
gl%e ajoute trop d’éléments contingents au simple énoncé g ’
:axF ; elle app.artiendrait ala rigueur a l’histoirepdes int?aiprélf 1
rz;:ns des 11te‘s; eI]ekne peut pas étre, ém'gée’ en loi géné-
A'utre observation. A force de bien montrer que Yim
reté de la mort et du deuil est un état sacré, M. Grueneipu~
parait.o‘ublier quec’est un état sacré opposé au,x états dits lslf;ﬂ»
ou religieux. Le mort sort de la société jalm;ique. L’aut(}))rii:
de Jahwe ne s’étend pas sur le Scheol, les esprits passent
dans le mogde des forces anarchiques et chaotiques Pou(r uoi
la mort, qui ne rompt pas la solidarité de la famil’le ro?l l:l
elle 1a solidarité de la communauté religieuse? Ii B le‘: up .
qugstmn d'ordre sociologique doat la sglution‘ ne e oo
point M. Grueneisen. » PIOCEaRe

H. H.
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R.-H. CHARLES. __ A critical History of the chtrinfa qf
a Future Life in Israel, Judaism and in Christianity,
or Hebrew,Jewish and Christian Eschatology from
preprophetic times till the close o'f the New Testament -
Canon (Bistoire critique de la doctrme.de la vie fyture etc...
ou Eschatologie hébraique, juive et chrétienne depuis les temps
préprophétiques jusqwa lachévement dw Canon di Nouveaw
‘Testament). Londres, Adam et Charles Black, 1900, p. x-.
428, in-8°. :

Comme nous l'apprend son titre subst.'antiel, le livre ;de
M. Charles est-une étude de V’évolution mmultfxnée des doc-.
trines connexes, mais a certains points de vue dltférenles,.qt’l!
concernent le sort de I'dme au dela de la mort et la destl’nee
du monde ou elle a vécu. Plus précisé.ment, M. Cha'rlces s'est
proposé de rechercher comment les Ju1fs et les Chrétiens ,(?nt
réussi a accorder, dans une theorie coherenrte, les f'in.s de 'in-
dividu avec celles de la société, a respecter les mérites et lt?s
droits individuels dans le déterminisme de leur eschatologie
collective. Des idées sur la nature de I'ame d’une }j.?art, de
Pautre des idées cosmologiques, d’une nature m'ythlque; et
demi-scientifique, ont été mises en guvre dans l’élaboration
des deax doctrines, mais ces éléments disparates sont suscep-

tibles de développements particuliers, capables de troubler . -3

Pharmonie des théories trop synthétiques. ' 7

L’eschatologie individuelle des anciens‘ HebwreuX est com-
pletement indépendante du Jahwisme (p. 18). M. Char:lfas
croit qu’il y eut un veritable culte des Ftncétres en ‘Isr%el.
Les idées populaires sur le sort de I'ame viennent de la. (}est
une vie qui continue dans le tombeau ; les ombres d'une

méme famille maintiennent la communauté i‘annl'l,alg dans le :
tombeau de famille ; de degrés en degrés, on arrivea la con-

ception d’un Scheol universel, qui recoit difiérents noms, le
Gelinnom, le Puils de Pabime, etc. On attribue aux ombres du

Scheol une vie confuse et obscure. Mais M. Charles fait remar- .

quer (ue ta nthropologie naive. que ces croyances perpé’tuent,
renfermait uné contradiction qui n’a point échappé aux
Hebreux 3 la distinction de I'dme ui meurt avec le corps e‘t
de I'ame ou esprit qui lui survit est inst‘able; et ne lalss'ea
la deuxieéme partie qu'une existence singulicrement Eletl‘fllLB.
A mesure que s'efface le culte des ancétrgs etque le Jalvlijismcj,
accapare la pensce ct la vie d’Israél, la vie du Scheol s’éteint ;
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il devient un lieu d’anéantissement (p. 47). Voila pour les
éléments primitifs de la croyance 4 'immortalité personnelle.
Voyons maintenant comment elle se reconstituera dans le
développement des théories eschatologiques propres a la
société hébraique.” :

La société religieuse repose sur un pacte réciproque conclu
entre la communauté et son Dieu. La fidélité au pacte, dela
part de la communauté, se définit par ’observance d’un cer-
tain nombre d’articles. L’élément variable et susceptible de
progrés est l'interprétation de ces articles. Les infractions
‘entrainent la rupture momentanée du pacte ou des inconvé-
nients proportionnés. Comme la société est solidaire, ’expia-
tion est collective. Sa forme typique est l'ablation des
membres gangrenés. L’expiation entraine un renouveau de
prospérité sociale, une union plus intime avec Dieu. Expia-

~ tion et renaissance constituent le Jour d¢ Jahwe. C'est de ceite

théorie du Jour de Jahwe que sont sorties les idées messia-
‘niques et la doctrine du jugement. C’est le type, c'est V'idée
de la société jahwiste qui se restaure au Jour de Jahwe. A vrai
dire, cet idéal est purement temporel & I'origine du prophé--
tisme. L’interprétation des événements politiques a la
lumiére de la théorie expiatoire est la forme schématique des

- prophéties. En aucun- cas il ne s’agit d’un idéal de bonheur

individuel ; il s’agit de 1a prospérité matérielle de la nation:

- qui se confond avec la société religieuse.

Cette théorie, que nous pouvons déja appeler messianique,
se développe de deux fagons : 1° Aux promesses prochaines
se substituent des promesses lointaines, et, comme les événe-
ments politiques qui démolissent la nation juive en rendent
Paccomplissement peu probable, aux promesses lointaines se

“substituent des promesses qui doivent &tre réalisées dans un -

monde nouveau, puis, tout simplement, dans ’autre monde.
C’est ainsi que l'apocalyptique se greffe sur le prophétisme,
et cette poussée nouvelle commence dans -Joel (p. 120).
20 Jahwe se dénationalise ; il commence a exister en lui-
méme indépendamment de la nation qui I'a congu ; il devient
un Dieu universel capable de trouver des adorateurs en dehors
des Juifs et dont le jugement s’étend a tous les hommes
(Zephaniah, p. 98 ; 2¢Isaie, p. 108 sqq.). A cette conception
nouvelle de Jahwe correspond une conception nouvelle de la
société religieuse. Elle n’est plus con¢ue comme nationale et
politique, mais comme morale. La fidélité au pacte dépend
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alors des initiatives et des mérites individuels, plus que des

'a.gissements collectifs de la société et de ses agents. La ques-
tion se pose alors de savoir comment s’établit la part de I'in-

‘dividu dans I'avenir -promis a la communauté. M. Charles
“ montre volontiers comment alternent la séparation et la syn-
thése des deux eschatologies, individuelle et collective (fmr
exemple, p. 201). L'exil qui dissout la communauté politique
est favorable au développement de lindividualisme. Ii
triomphe dans Ezéchiel qui accorde la restauration d'Israél
et la réemunération nécessaire des justes par la promesse de
prospérités temporelles. [l n'est pas nécessaire de dire ici
comment le livre de Job réagit contre cette doctrine insuffi-
sanle. Dans Isaie xxvi, la synthése se fait par I'introduction

de la doctrine de la résurrection dans un monde futurdes justes

arrachésau Scheol. L'idée de la résurrection (résurrection des
corps, limitée d’abord a quelques individus, puis progressive-
mentétendue), celle d’une série de catastrophesfinales et d’une
superposition de jugemen!s qui finissent par faire du royaume
fie Dieu le royaume des justes enrefoulant les méchants et les
infideles dans I'anéantissement de la Gehenne, se déveioppent
pas a pas dans la lignée des auteurs d’apocalypses. Le chris-
tianisme en hérite. Il passe par le millénarisme qui promet
des catastrophes prochaines, puis il relegue le jugement final
dans le domaine de l’avenir inexploré pour insister sur le ju-
gement et la justification immédiate du fidéle aprés la mort.

M. Charles établit avec force que le développement de ces
f;loctrines n’est pas le produit de spéculations métaphysiques
individuelles. Elles sont nées de la nécessité anxieuse de
répondre § une question que I'évolution morale de la société
religieuse rendait de plus en plus pressante. La solution a

été fournie par 'adaplation lente de la conception fondamen-.

tqle‘du Jour de Jahwe aux changemeunts de la société reli-
gieuse. La méme question s'est posée en Gréce. Le point de
départ est le méme ; ce sont les mémes idées sur la survi-
vance, dans le tombeau d’une part, et d’autre part dans I’Hades,
djune forme indistincte et assoupie ; dans les confréries
dionysiaques et dans l'orphisme, commeé I'a montré Rohde,
pail I'idée de l'existence substantielle et vigoureuse d’une
dme détachée du corps. Mais c'est en dehors de la religion,
chez les philosophes, (ue se développent des idées semblables
? celle de l'immortalité chrétienne, immortalité purement
.intellectuelle, produit d'un individualisme exubérant.

Jits e
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Une loi de l'évolution des idées et des institutions reli-
gieuses est apercue el trés bien mise en lumiére par M. Charles
(p. 3) : c’est la relation étroite et constante qu’il y a entre
la forme de la communauté religieuse, I'idée de la divinité et
les doctrines de Fau dela. A vrai dire, M. Charles se représente
cette dépendance en déiste et en chrétien. Mais qu'importe
pour lhistoire des faits ? ' B
" Nous avons quelque peine & comprendre sa distinction des
degrés d’immortalité. Il nous parait, quant 4 nous, que la
croyance & la survivance d'un représentant quelconque du
mort n’a jamais été abolie ; elle est & la base des théories
nouvelles issues du messianisme. La difiérence essentielle, et
M. Charles s'en apercoit, n'est pas une différence de degré
dans limmortalité, c’est une différence dans la conception
des rapports des morts et de la divinité. Le Scheol primitif
est soustrait a I'action et au controle de Jahwe; le Gehinnom,
qui devient une partie du Scheol, est un lieu impur, souille
par des pratiques proscrites par le jahwisme ; le mort est un
atre impur dont le contact doit étre évitéa tout ce qui approche
Jahwe. En résumé, ’homme entre par lamort dansun domaine

‘défini comme sacré, mais il sort de la sociéte jahwique. Or,

la limite quiles sépare est instable. Dans la Genése, Enoch
pe meurt point, il est arraché au Scheol et Dieu attire & lui;
dans Job (voy. p. 49), il parait que I'dme devient capable,
aprés la mort, d’avoir la vision de Dieu. C’est cette commu-
nion de 'aAme avec Dieu qui devient la régle dans Ie judaisme
avancé et dans le christianisme. Il s’agit bien entendu uni-
quement des justes, 'enfer et le purgatoire continuant la
séparation du Scheol pour les médiocres et les méchants. Le
Jahwe primitif était -une fonction-de la société politique-; la
société religieuse, au lieu de se borner au temporel, s’achéve
dans Vau dela. La perfection morale individuelle, la culture
de ’ame devient la marque de la communauté. Ce n’est plus
la communauté qui détermine le sort des individus; ce sont
les individus qui associent leurs fins pour former la com-
munauté. La mort. supprimant les barriéres temporelles, réa-
lise I'union parfaite de tous ses membres en leur permettant
de rejoindre le dieu transcendantal. La mort n’est plus une
impureté, les reliques des justes deviennent des objets de
culte, et le service divin se célébre sur des tombeaux.

Nous ne critiquons pas ici lesidées exposées par M. Charles
sur Vexistence du culte des ancétres dans Israél, I'auteur

-~
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résumant simplement des théories admises dont nous avons
déja fait la critique. H. H.

BARTELS (Max).— Was koennen die Toten. Zeitschrift des Vereins .

fur Volkskunde, 1900, p. 117-142.

Relevons page 118, cessation du travail & la maison mortuaire ;

b

page 120, maladies enterrées avec le mort, communiquées par
contact ; page 132, une jeune fille se meurt parce qu'un collier de

ses cheveux se trouve dans la tombe d’une morte ; page 133, cueillir -

des fleurs sur un tombeau est mortel; page 139, offrandes funéraires
" (Liebesgaben). .

ECKART (Rcporr). — Brauch und Sitte. Oldenbul'g, Schulze, 1899,
p- 80, in-8°. .

Ouvrage de fort élémentaire vulgarisation. Sur les rites funéraires,

l'auteur donne des comparaisons et des faits fort connus, quelque-
fois mal réédités.

P. SARTORI. — Die Totenmiinze. Archiv fir Religionswissenschaft,

1899, 11, p. 205-226.

Intéressante monographie d'un rite funéraire presque universel,
celui de la monnaie du mort. L’auleur s’appuie surtout sur les faits

de folk-lore allemand. 1l attribue & ce rite une doyble origine. La

premiére et la plusimportante est la pratiqie qui consiste i enterrer
le mort avec toutes ses richesses mobilitres. La seconde est la
croyance que I'dme pourrait s’échapper ou revenir par les ouver-
tures si on les laissait vides, et M. Sartori atltribue ce sens aux rites
qui consislent & déposer de I'or, des pidces de monnaie, sur les
yeux ou dans la bouche du cadavre.

BARTH (WiLHELY). — Pie Bestattungsspende bei den Griechen.
- Neue Jahrbiicher fir das Klassische Altertum, 1900, I, p. 177-186.

KALMAN v. MISKE. — Pomana oder Dac, ein Todten-Cultus bei
den Serben und Rumaenen der Gegend von Temes-Kubin.
Verhandlungen der Berliner Gesellschaft fir Anthropologie, 1899,-

p- 652,
Libation faite surle mort. Offrande et libation au tombeau.

L. MARILLIER. — La doctrine de la réincarnation des ames et
les Dieux de l'ancienne Irlande. Revue dhistoire des Religions,
1899, vol. XL, p. 65 sqq,

Compte rendu critique des travaux de MM. Nutt et Weston, de
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* .
M'te Hull, sur les légendes de la réincarnation. L’auteur exprime un
certain nombre de conclusions personnelles.

BEYFUSS. — Schwerter aus Borneo. Verhandlungen der Berlinerv
Gesellschaft fiir Anthropologie, 1899, p. 448-452.

Quelques considérations sur la chasse aux crdnes (p. 451 sqq.).

V. — LES SoGIETES RELIGIEUSES ET LEUR ORGANISATION.

BUDDE (Karr). — Die Reli:gion des Volkes Igrael ‘bisv zZur
Verbannung (La religion du peuple d’Israél jusquw'a Uexil).
Giessen, Ricker, 1900, p. x1v-208.

Ce livre est I'édition allemande d’'une série de conﬁ'é‘renf:es
faites par M. Budde en Amérique et publiées en premier ll'eu
a New-York, chez Putnam. L’auteur s’y est proposé qe faire
une histoire, aussi vivante et aussi positive que possible des
débuts de la religion hébraique. Il y a réussi. _

Le probléme qu’il s’est posé d’abord est un probléme socio-
logique. Sur quoi reposait la société religieuse formée par
Israél et son Dieu ? Comment et quand avait-elle comm(.enc_e-?
M. Budde ne pense pas que Jahwe soit le dieu px:xmlle
‘d’Israél. C'est le dieu de la sortie d'Egypte. 11 appartleflt é
la tribu des Kénites, qui fréquentait la région du Snual.
Moise avait pris femme dans la tribu. Pour. de§ raisons
diverses qui peut-8tre tiennent au mode d’orgam:satlon de la
famille chez les Kénites, le dieu des Kénites était devenu. le
dieu de Moise. Le dieu familial de Moise devint le dieu
d’Israél ou du moins le dieu qui présida a _]’un des actes du
heuple Israélite, le jour ou Moise et les siens (’)r_g.amsérent
I'Exode. Les raisons invoquées en faveur de la théorie sogt'de
valeur inégale; par exemple le texte de I'Exode i, 13, cité a
la page 11, s'explique aussi bien si l'on se rappe!le q_ue’ le
nom d’un dieu est toujours chose mystérieuse, ou bu?n‘ sil on
remarque que Moise ne savait pas exaclement a qul il avait
affaire. Nous en dirons autant de la part prise par Jethro,
beau-pére de Moise, au sacrifice de Jahwe,(E:rode. xv1}1);
Bileam lui aussi (Nombres, xux) sacrifie a Jahwe; il n,est
pourtant ni Israélite, ni Kénite. Ce qui est plus probant, ¢ est
Jexistence dans 1'Israél historique d’un groupe de:Jahwistes
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de la'strifzte observance, d’une peti‘te oppasition puritaine
les Récabites, qui vivent sous la tente, pratiqhentdes ab*t',
nences §pécia1es et quisont des Kénites. o
d,ICet Izc;mt( obtenu,, il ne faut pas oublier les autres divinités -
Israél. Jral}we n’est que le dien de I'alliance’ des nomades.
Hel.)reo-l.{e.mtes. L’histoire d’Israél vérifie un principe de socio;
logleurellgleuse que M. Budde a bien soin de metfre eﬁlumiére :
(P. 55). Autaut de groupes, autant de dieux ; autant de fone i
tions SOC‘l'dIeS, autant de dieux. Lecultede Jal;we' nesup rim;
pas celui des dieux domestiques. D'autre part dansie 5 sde’
anaan, I§1‘aél rencontre les Baalim, les mait’res de lap tgrre
dleu‘x.agmcoles, qui président & la fertilité des champs; et le;
Israe.:utes, devenant agriculteuars, observent nalurellem;nt le
pratiques religieuses de la vie agricole qui appartiennent N
culte ,des Baalim locaux. Les grandes fétes du rituel hékbrai Elllll
sont étrangéres au culte désertique de Jahwe. Israél pratiquz
en 0l.1tre’, el dés l'origine, un culte stellaire : culte de la l-uqne
impliqué par la célébration des néoménies ; culte de Kﬂwaﬁ’,
(Amos, vy 6), c’est-a-dire de la planéte Saturne (I(éwaﬁ'——
assyr. Kaimanw = Saturne), qui eorrespond a la 'célébrati(;;
du Sabb:?al. Plus tard les reines étrangéres aménent de nou-
veaux f:heux étrangers, les dieux tyrieas dans le royauiné de"
Sam_arle, les dieux stellaires assyriens dont le culte s’étébl't
Qfﬁcwllement a Jérusalem sous Mabassé. Jahwe finit al-r-
apsprbex' ces différentes fonctions et ces diverses noticI:us
(.h.vmes. Il'dpvint un Baal, dieu des fétes agraires ; le sabbat
{-ou‘;‘.de Ifewavr'z, Qevint son jour consacré. ;’uis il ,est d(évem;
;méz: cgsﬂ:a%a (p. 154 sqq.)z Jahwe Schaoth, dieu des
armes y evdxeu des ar.mees terrestres qu’il était &
1gine. Une simple observation : nous pensons que Vin-
’ﬂuence, babylonienne s'est exercée dans la Palestine bien
avant le tefnps de Manassé et que les emprunts altribués par
M. Bu@de a cette ¢poque, cultes stellaires, mythelogie, datent
au moins du deuxi¢me millénaire; méme le dieuoKe’u:an ne
nous parait pas étre un dieu original. 7 .
Jahwe d'e.vint le dieu unique d’Israél, grace a des circons-
tan'cgs politiques qui firent durer le corps dont il était le dieu
- spectal, grice aussi a-certains organes sociaux qui avaient
pour fonction particuliére de faire durer le groupement'et-
son culrte. Ces Qrganes sox_]t la prétrise, le prophétisme.et la
royauté. Les lévites paraissent, dés lorigine, tre spéeiale-
ment destinés au calte de Jahwe. C'est ce qui résulte de l’ixis—‘
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toire de Micha qui s'empare du premier lévite veau pour
exploiter une idole de Jahwe dont il était possesseur (Juges.
xvir sqq.). Les lévites sont pour M. Budde une’confrérie
Jahwiste créée par Moise {Exode XXXiI, 96 et Deul., XXXI,
8). Pour les prophétes, on connait leur action nationaliste.
Quant aux rois, il est impossible & M. Buddede les distinguer
a lorigine des prophetes (p. 90 sqq.).

Le principe du développement dua caractére moral de la
religion hébraique doit stre cherché, selon M. Budde, dans le
fait que Jahwe est pour Israél un dieu de choix, avec lequel
il est 1ié par des obligations de fidélité semblables aux liens
d’honneur et de droit qui unissent les hommes. A chaque
progrés moral de la société correspondait un nouveaw raifi-
nementi de cette idée de fidélite, parce que ces idées méme de
fidelité et d’obligation sont des idées morales. Nous ajoute-
rons A ces principes posés par M. Budde que I’alliance suppose
au dieu une personnalité déja tres distinete; il ne se confond
pas avec la terre, ni avec la société humaine comme les Baals;
il est en dehors d’elles, ¢’est une personne morale; il vient aux
choses, il n’en sort point,; le principe de différenciation dans
le développement de la société religieuse est tout donné.

On répugnera peut-étre & admettre que le dieu caractéris-
tique d’Israél n’ait pas été son dieu primitif. A vrai dire, tous
les polythéismes nous présentent des exemplss de faits ana-
logues et l'on en trouve daus Dhistoire des cultes de saints
une étrange abondance. Nous renvoyons spéecialement aux

Feste patronali in Sicilia de M. Pitré.
H. H.

BUECHLER (ApoLr). — Die Tobiaden und die Oniaden im
11 Makkabzseerbuche und in der verwandten judisch-
hellenistischen Literatur (220-160) (Les Tobtades et les
Oniades dans le second livre des Macchabées). Wien, Alfred

Hoelder, 1899, p. 399, in-8°.

Nous n'avens pas grand chose a tirer des excellentes disser-
tations de M. Biichler ; mais, si peu qu’elles nous apportent,
nous npous faisons un deveir de les signaler. Elles éclairent
la période obscure et troublée de Vhistoire juive qui s'étend
de la fin de la demination des Ptolémées en Palestine, jus-
qu’au soulevement des Macehabées contre les Séleucides.

Dans la premiere partie du livre (les Tobiades), il s'agit de
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Phistoire et aussi de la définition du haut sacerdoce de Jéru- ':
salem. A accepter aveuglément la lettre des documents, deux
fal_nilles se seraient disputé le sacerdoce supréme et l'au- |
ryalent occupé tour a tour, les Oniades, dont le chef Onias -
Poccupe au début de cette période et qui paraissenta'voir e~
pour eux la légitimité du sang, et les Tobiades, famille benja-
minite, alliée & la premiére par des mariages. En général, -
les Oniades sont partisans des Egyptiens, les' Tobiades son’; :
appuyés par les Syriens. Nous voyons bien apparaitre. de -
ten}ps 4 autre dans les-textes le nom d’un grand-prétre Onias, :
malls ce grand-prétre parait avoir été périodiquement nersé:
cutg et supplanté par une série de personnages qui rei;(;ivent |
le-titre d’dpyepeds. C'est d’abord Joseph, fils de Tobias, puis
son f.ils Simon, puis Jason, pére d’Onias, puis Ménélaos, pére ‘4
de Sl}non, puis Lysimachos, pére de Ménalaos. Nommés par'
les Séleucides, ces personnages achétent leur dignité par des 3
surenchéres de tributs, mais, chose étrange, on ne voit pas-
que leur intrusion ait excité 'indignation des pieux Jérusalé-
mites. M. Biichler nous explique que leurs fonctions sont -
purement administratives et qu’elles n'ont rien de commun -
avec le sacerdoce supréme dont elles restreignent simplement g
les prérogatives temporelles. S
' Chemin faisant il nous donne des lumiéres sur I'organisa-
t101.1 'ad‘ministrative du culte dans le royaume des Diadoques.
Voici son point de départ. Toute une série de papyrus nous
ap.pr(.mnent qu’en Egypte, sous les Ptolémées, le trésor royal
fa1§alt les frais du culte et de I'entretien des prétres, qui rece-
v’alent dans chaque nome une allocation annuelle de
lémfmimg wdv lepdv (p. 3T). M. Biichler pense que Joseph le. -
Tobiade et sa famille exercaient des fonctions analogues. -
Quar.ld ils ne sont point désignés par le titre d’&pynsosz’z, ils
recoivent celui de-mpostdine t0b iepot. Sa fonction de\‘ra:lt étred
peu prés la méme que celle du stparayds xal &px;eost’); Zuptag
xofhag xal Powixas (Bull. corr. hell., X1V, 887) et dés dpyLepets
wiic vicou de Chypre qualifiés également de spavvyor. Ces fonc-
tionnaires, d’erdre spécialement financier, paraissent avoir été
-chargés d’une sorte de surintendance des revenus ecclésiasti-
ques, sur lesquels, naturellement, ilsréservaientla part du fisc,
L.a lutte des Tobiades et des Oniades se termine par l’expul;
sion d’'un grand-prétre, Onias, qui fonde, en Egypte, un tem ple
succursale du temple de Jérusalem. M. Biichler traite ensuité V
des établissements juifs de ’Egypte, du Fayoum et de la Cyré-
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naique et de leurs démélés avec les Ptolémées qui essayent
de leur imposer le culte dynastique de Dionysos, de la riva-
lité des Samaritains et des Jérusalémites en Egypte. Le troi-
siome meémoire étudie les sources du deuxiéme livre des

Macchabées. - :
H. H.

J.-P. KIRSCH. — Die Lehre von der Gemeinschaft der
Heiligen im Christlichen Alterthum (La doctrine de la
communauté des Saints dans Uantiquité chrétienne). Mainz,
Franz Kirchheim, 1900, p. vi-230, in-8°.

M. Kirsch constate que I’Eglﬁse chrétienne est une commu-
nauté solidaire. La communauté comprend les vivants, les
morts et les anges, et elle s’achéve par la communion avec le
Dieu. Il résulte de cette solidarité que les actes d’un individu
peuvent affecter ses confréres et le corps tout entier. La com-
munauté bénéficie du mérite des bonnes ceuvres et soufire
des fautes individuelles (p. 38 sqq.) et, d’autre part, les
associés peuvent se substituer les uns aux autres.

Les actions réciprogques peuvent se répartir sous les chefs
suivants : intercession des vivants pour les vivants ou pour la
communauté ; intercession des morts et en particulier des
saints pour les vivants; intercession des anges pour la com-

.munauté des hommes vivants ou morts; intercession des
vivants pour les morts. M. Kirsch aligne les textes et, comme
ils sont bien classés, ils se passent de commentaires. La farme
habituelle de Vintercession est la priére, et, de toutes les
sortes de priéres qui peuvent se rangersous toutes les rubri-
ques possibles, la plus caractéristique dans le cas présent est
la priére pour les morts. M. Kirsch a grandement raison dene
pas séparer son étude de la pri¢re pour les morts des autres
formes de lintercession. Mais la priére n’est pas tout. Il faut
y joindre le sacrifice. On célebre le sacrifice eucharistique pour
les morts (p. 104 sqq.) et on leur en attribue la vertu en pro-
noncant leur nom dans les formules sacrificielles : c’est la
messe pour les dmes du purgatoire. A cet usage de dire la
messe pour les morts, il- faut rattacher la célébration des
agapes eucharistiques en I’honneur des martyrs (p. 93, 184).

Une théorie sacrificielle du martyre s’est greflée sur la doc-
trine de la solidarité chrétienne. Origéne, en le comparant au
sacrifice du Calvaire perpétué par 'Eucharistie, Passimile aux

-
-
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s‘acriﬁces de I’Ancien Testament (p. 49, 79, 87). C'est un sacri
fice 4 double fin, sacrifice expiatdire au b(’énéﬁce de la c;n
mgqal‘lté (p- 80), et sacrifice de sanctification dont les méri
re]al.lllssent sur I'Eglise (p. 21, 78); le martyre co.mme' u
s’acrlﬁce, transforme en choses sacrées les resEes ’de celui
la' souffert _(origine du culte des reliques, p. $4) et reqn
sainte ‘la place o il s'est accompli. Elle devient un-lie
de sacrifices futurs, le tombeau du martyr est un autel et up
repdez—you_s de fétes périodiques. La théorie sacrificielle s’ap-
pllgue a d’autres formes de 1'ascétisme religieux et en 'u'?-
c.uher & la virginité. Saint Ambroise compa?e les vierrres]:hre;-
tiennes, .Vouées a lachasteté perpétuelle, & des victimez offerte,
par Man‘e (p- 188); la dbctrine de 1a solidarité tire de cettg
cprpparalsou des conséquences semblables-a celles qL;’elle a
Ll,re'es da martyre. La valeur de ces sacrifices se prolonge
.d alllgurs, au dela de I’heure a laquelle ils oﬁtété accom l?s:
les priéres du martyr béatifié ont la méme valeur expiafoir’ ;
que sa souffrance (p. 190). - 9
.E_nﬁn, & ces théories sacrificielles, il faut ajouter une doc;-
tl:me, non moins universelle, de I'ame et de la libre commu-
[31’011 avec les puissances de I'au-dela, pour comprendre toute
}etggdue des services que les membres de la communauté
II?V.lSlb_le peuvent rendre aux membres de ~la communauté -
visible (p. 194). Mais, encore une fois, tout repose 51;1‘1
concrept'ion de la solidarité de 1'Eglise. On peut prier pour 1:
;:onversmn des infidéles, mais le bénéfice de la priérg pour
(;s.,bllrg(()))r.ts est strictement restreint aux ames chrétiennes
’VI Kirsch, pour donner une idée du développement histo-
mq,ue des doctrines; a divisé son-livre en trois parties (1° jus-
‘quiau n® siécle, 2° 1re-1ve sideles, 3° rye-ye siécles). A vraidiré le
dgveloppement nous parait a peine sensible. Signalons d'{ns
: Hlpp(?lyte et dans Origéne une définition plus nette de la s:)li- :
darité de I'Eglise (p..43 sqq.) et de la théorie du martyre
que daps les Péres antérieurs. Plus tard, dans Basilius sa}int
Ambz:mse, saint Augustin, une prétision plus grande’ de la
_do.ctr}ne du Saint Esprit (p. 185-144), qui apparait comme le
principe d’unité du cotps social ; le développement du culte
de la’V_le'rge, culte sacrificiel, chez les Cellyridiens (p. 206) et
les réactions correspondantes, eritique de la priere I')our lés‘

morts par Vigilance (p. 195) et o iti idi
nort . pposilion des -
rianistes au culte de Marie. P Atidicoma
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Cheminfaisant, M. Kirsch estamenéa signaler certains points
de contact entre les usages qui se développaient dans lechris-
tianisme et les rites des anciens cultes. Les agapes eucharisti-
ques en U'honneur des martyrs et des morts (p. 91, 172) res-
semblent 2 tel point par moments aux pratiques funéraires
paiennes que saint Augustin, par exemple, en Afrique, était
obligé d’en dénoncer le danger ; le culte des martyrs parait
renouveler le culte des héros; le culte des saints, le culte de
Marie, le culte desarchanges, comme celui de saint Michel en
Phrygie, ouvraient la porte aux souvenirs des religions focales
abolies. M. Kirsch se demande jusqu’a quel point le paganisme
a contribué a I'édification des doctrines dont il a tracé l'his-
toire, et il répond résolument dans sa conclusion qu’elles lui
paraissent absolument originales. S'il s’agit de théorie, nous
sommes de _son avis ; elles se déduisent sociologiquement des

principes posés au début, mais cela ne préjuge rien au sujet

des survivances locales.

WEINEL {Heivricn). — Die Wirkungen des Geistes und
der Geister im nachapostolischen Zeitalter bis auf
Irenaeus (L’opération du Saint-Esprit et les manifestations
des Esprits depuis les apitres jusquw’d Irénée). Freiburg-i-B, -
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1899, p. xu-233, in-8.

« Le premier devoir de V'historien de la religion, écrit
M. Weinel dans les premigres lignes de sa préface, est de
comprendre et de représenter la vie religieuse et morale. »
1l s’est donc proposé d’étudier dans ce livre un des aspects de
la vie religieuse sur laquelle s’est édifiée la doctrine chré-
tienne. C’est la un premier intérét gae son travail présente
pour nous ; nous en trouverons d’autres chemin faisant.

M. Weinel nous dépeint la vie du chrétien et de I'Eglise
chrétienne comme la lutte de forces surnaturelles rivales, les
unes démoniaques, les autres divines dans leur essence. Elles
se disputent les individus et les communautés qui n’en peu-
vent mais. Le fidéle est entouré par des légions de mauvais |
génies, spécialement chargés d’attenter 4 son salut. L'opposi-
tion du christianisme aux religions préétablies a augmenté
dans des proportions effrayantes le nombre des démons prétés
par le judaisme. Tous les panthéons antiques sont devenus
démoniaques et toutes les opérations religieuses du paga-

’
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nisme, avec les effets qui étaient censés y correspondre, pas-
serent dans le domaine de la magie et de la sorcellerie. Magi-:
ques également sont les opérations des hérétiques. Celte
métamorphose du religieux en magique est un second point
a noter. :

Les fideles résistent aux assauts des démons grice au secours
qu’ils recoivent de la divinité, représentée dans cette fonction-
par la troisiéme personne de la Trinité, le Saint-Esprit. Le

~ Saint-Esprit réside dans la communauté chrétienne de méme.
que les démons s’incarnent dans ses adversaires ; il se mani-
feste par la force de résistance ou d’action qu’il donne a la
société et par les dons surnaturels, visions, songes, dons de
prophétie, glossolalie, etc., dont il pourvoit les individus. Déja,
dans I'Evangile, le miracle est attribué parle Christ lui-méme
a Popération du Saint-Esprit. Tout membre actif de I'Eglise,
tout baptisé est doué par la possession du Saint Esprit d’une
personnalité nouvelle et le baptéme est pour lui une renais-
.sance ou son corps revét une nouvelle 4me. Si nous sautons a
la fin du livre (p. 210, 227), nous voyons que les. moyens
employés pour déterminer les dons surnaturels et ledr mani-
festation sont les rites religieux et particulierement des rites
de consécration: le baptéme (p. 210), I'onction d’huile (212),
Iimposition des mains (214), la priére (223), I'ascétisme (224).
Voila un troisiéme point a retenir. ‘

La plus grande partie du livre de M. Weinel est consacrée
4 I'étude particuliére des diverses manifestations du Saint
Esprit et des esprits par I'intermédiaire des hommes, extase,
hystérie, prophétie, etc., classées méthodiquement d’'aprés.
leurs caractéres descriptifs. M. Weinel remarque en la com-
mencant qu'il n’y-a pas lieu de séparer I’étude des actions
démoniaques de celle des actions divines;, parce qu’elles pré-
senlent absolument les mémes caracléres. Il faut prendre acte

de cette constatation. Point de différence entre les phénoménes -

magiques et les phénoméneseligieux, sinon qu'ils sont les uns
a droite, les autres a4 gauche d’une ligne conventionnelle. Dé-
‘moniaques ou autres, les manifestations « pneumatiques »
ont un caractére commun. Ce sont des désordres psychiques
" ou physiques individuels, rangés dans des catégories sociales
- et attribués a des forces surnaturelles dont la notion est le

produit du mécanisme des représentations collectives. Le :

christianisme a fait preuve d’un sentiment trés net de la sorte
_ de différence qui sépare le magique du religieux en opposant
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'unité de Uopération du Saint Esprit a la pluralité des actions
démoniaques. o ‘

M. Weinel observe, mais les limites de son travail ne lai
permettent point d’y insister, que les miracles du Saint Esprit
diminuenten raison du progrés de I'organisation dans I'Eglise.
Il compare volontiers'le christianisme naissant a la jeunesse
des communautés protestantes. Remarquons ‘que P'organisa-
tion ecclésiastique a précisément pour effet de rendre inu-
tiles les manifestations individuelles et spontanées de I'inspi-
ration sociale. Car, & vrai dire, ce n’est pas autre chose que
IEglise chrétienné a exprimé par la notion théologique de
Popération du Saint Esprit. Dans les textes présentés par
M. Weinel, le Saint Esprit parait bien n’étre que ce qu’un
autre vocabulaire appellerait I'ame sociale. Il est le principe
d’unité, de cohésion et de résistance de la société. C’est une

représentation divine du sacré. .
H. H.

HAUCK (AierT). — Kirchengeschichte Deutschlands
(Histoireecclésiastique des pays allemands). 2¢ édition. Leipzig,
Hinrichs, 2 vol., 1898 et 1899, p. 1x-612, 1x-842, in-8°.

Nous profitons de la deuxiéme édition de ce beau livre
pour indiquer, aussi briéevement que possible, quel appoint
les faits qu’il présente sont pour I'étude des questions socio-
logiques. Nous ne saurions euntrer dans 'examen détaillé du
livre; les accroissements dont le total est considérable sont
trop dissémines pour changer 'aspect de la premiére édition.
M. Hauck est en outre trop complétement et trop minutieu-
sement historien pour qu’il nous soit possible ici de le suivre
pas & pas. Ces deux volumes racontent I'histoire de I'Eglise de
Gaule et de ses prolongements en Germanie sous les rois
mérovingiens et carolingiens. A quelles questions générales
cette histoire apporte-t-elle des éléments de solution ?

Il s’agit d’une religion qui s’impose 4 un nouveau cercle
d’adorateurs. Comment s’adapte-t-elle & I'imagination reli-
gieuse de ses adeptes? Le christianisme repousse les dieux
germaniques dans le monde des démons. 1l monuaie sa divi-
nitée dans le culte des saints. La christologie philosophique
des Grecs orientaux ne pousse pas de racines dans la Gaule
germanisée. La position prise par les évéques et les fideles dins
des controverses christologiques, comme celle de 'arianisme,

E. Durkdeiv. — Aunée sociol. 1900. 1%
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n’est pas déterminée par des raisons de pure théologie; le
plus intelligents, comme Grégoire de Tours, ne comprennen
point leurs arguments (I, p. 200). La société politique leur
fournit I'image du Christ roi. La mythologie germanique entre
pour sa part dans leur systéme de représentations (I[, .p. 758,
le Dieu dans son chateau céleste de Hraban Maur). La priére
tend vers l'incantation (II, p. 753, 754). Le rituel de la péni-
tence et de ’expiation se développe; I'idée de la pénitence
domine la vie religieuse. La renaissance théologique et litté-
raire sous Charlemagne est inaugurée par des étrangers.:
L’évolution religieuse des Francs rappelle en somme par cer-
tains cotés celle des anciens Romains. '
' Une deuxiéme (uestion générale doit stre posée : Comment .
la religion universaliste, détachée du monde, rentre-t-elle
dans la vie terrestre et devient-elle une religion nationale :
en s’adaptant & une civilisation jeune? Peu a peu elle
s’accroche au sol, qu'elle couvre de lieux sacrés (culte des -
saints). Elle préte ses idtes fondamentales et les fétes de ses -
saints aux besoins religieux de la vie rurale. L’église officielle
réglemente l'adaptation spontanée et incohérente du chris-
tianisme a la vie populaire dans des conciles, ot elle choisit
‘entre les pratiques paiennes et condamue ’indépendance des
-prétres errants. Elle est la religion du pays et les Barbares :
s’y naturalisent. Elle devient la religion nationale; le Christ
se transforme en Dieu des Francs (I, p. 206); les Francs
catholiques s’opposent aux Goths ariens; les guerres finissent
par étre des guerres de religion; la soumission des Saxons se <3
ecompléte par le baptéme. A lattachement de la nation a°
Péglise en général répond, dans un cercle plus étroit, 'attache-
ment de la communauté élémentaire & son sanctuaire, cathé- ;
drale ou église paroissiale. L’identification du christianisme *
avec la société franque devient telle qwa la fin du 1x° siécle
non seulement l'hostilité & la religion, mais l'incrédulité
parait inconcevable {11, p. T18). ’ o
Eufin, I'union dela religion et de I'Etat se restaure de deux
fagons. D’une part, la chute de Pempire fait de I'Eglise le -3
seul pouvoir organisé” qui subsiste dans la société. Elle
“assume un role administratif et politique. Certaines fonctions
de la société civile, comme l'assistance publique et 'éduca-
tion, deviennent des fonctions de la société religieuse. D’autre
part, mais en partie grace a l'alliance politique que les évé-
ques sont amenés a conclure avec cux, lés chefs barbares 4
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d'emvandent a I’Eglise etrecoivent d’elle une sorte de eonsécl'a;
thﬂ.. En revanche, I'Eglise prend part & la déposition du sou-
verain, dont elle sanctifie 'autorité. L’association de I’Egli-se
et de I'Etat sous les rois francs implique la subordination de
PEglise a 1’Etat, subordination ‘reconnue par I’Eglise ; les
dons du roi enrichissent 1'Eglise, mais 1a terre ecclésiastique
est soumise aux charges publiques. L’association de l’Eglige et
de I'Etat, ainsi comprise, fait de I'Eglise un organe de I'Etat;
il en. résulte que le roi s’attribue une autoritédans le gouver-
nement de I'Eglise. 1l se donne le droit de nommer aux évé-

-ehés sans supprimer d’abord Vancien usage de I’élection ;

les fonctions ecclésiastiques . se transforment en bénéfices.
L’autorité royale s’étend sous les Carolingiens a la diseipline
ecclésiastique dont ils se font les surveillants. Le chef de PEtat
tend a devenir le chef de I'Eglise, le représentant de Dieu sur
la terre (p. 118). Charlemagne prend Pinitiative de la solution
de certaines questions dogmatiques (rejet des canens du
concile de 787 ; question de la procession du Saint Esprit).

Cette histoire répond 4 une autre série de questions. Com-
mept I’Eglise poursuit-elle son organisation intérieure? L’ac-
croissement du nombre de ses adhérents et les imperfections
du corps social auquel elle s’attache hate le développement
de cette organisation. Le christianisme est a I'origine une -
religion urbaine. Les évéchés se font peu_a peu un ressort
territorial. Les chorévéques, évéques des ca’mpugués, pour-
voient d’abord aux besoins religieux de la population rurale;
la eréation de paroisses et ’extension progressive de leurs
at.tributious, puis les groupements en décanals et en archi-
diaconats répondent a un besoin d’organisation plus parfaite ;
les évéques tendent & remplacer les chorévéques par des
archidiacres (II, p. 722).

L’auteur nous donne en outre des renseignements intéres~
sapts sur le monachisme. Au début il y a entrele mouna-
chisme ascétique et 1'église séculiere une réclle opposition
dogmaltique; ils répondent & deux fagons opposées de conce-
voir la vie religieuse. L’opposition parait cesser vers le temps
de Grégoire de Tours; les moines donnent alors le type complet
de la religiosité normale. La lutte des deux clergés se porte
sur unautre terrain; il s’agit’dorénavant des rapports hiérar-
chiques de I'épiscopat et des couvents. Le monachisme
celtique de sajnt Columban introduit un élément nouveau
dans le développement des communautés ascétiques. La fin de
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la période étudiée dans les deux volumes améne la réforme
de saint Benoit d’Aniane. Les fondations de monastéres
n'épuisent pas toutes les tentatives de spécialisation de la
société religieuse; la régle de Chrodegang, évéque de Metz,
organise en confréries de chanoines le clerge des cathédrales
au début de I'époque carclingienne.

~ Nous avons rangé sous I'énoncé de deux problémes généraux
le'rapide apercu des questions abordées par M. Hauck. Entre
toutes les données qui particularisent cette histoire et attirent
notre attentien sur elle, il en est deux qu'il faut rappelerici:
1° la décomposition de I'empire qui fait de I'Eglise au temps
des invasions le seul élément d’organisation sociale; 2° la
situation spéciale de I’église de Rome dont l'action se fait
sentir surtout a partir du vi® siécle. Secondée par les mis-

sionnaires anglo-saxons, elle s'oppose a ce que I'église fran- - 3

que soit exclusivement une église nationale. Mais, avant

méme d’étre matériellement détachée de I'empire d’Orient -

elle est amenée & donner a l'autorité des chefs francs une

consécration religieuse qui fut le germe d’une révolution. -

Plus ou moins consciemment, elle fut entrainée 4 donner une
forme politique aux rapports qu’elle entretint avec eux. Cette
pensée obscure s’exprime dans les expressions ambigués des

traités. Le reésultat fut la.restauration de I'empire, forme-
politique de la chrétienté dont les deux chefs sont investis

I'un et I'autre d’une double autorité.

Les faits sont assez clairement classés dans le llvre de
M. Hauck pour que I'étude sociologique en soit fadile. Ajou- -

tons que, pour l'époque carolingienne au moins, les docu-
ments sont-nombreux et de bonne ualité. Sur les confins de
la religion et du droit, signalons deux notions particuliére-
ment hien développées dans I'église franque, celle de I'excom-
munication (II, p. 736) et celle du jugementde Dieu (IL, p. T41).
L’idée de la pénitence et la juridiction ecclésiastique changent
la notion de la peine (I, p. 737). L. expressmu de Aberglaube
empéche de distinguer clairement ce qdi appartient a la reli-
gion de ce qui reléve de la magie. H. H.

ALLIN (Tuoaas). Race and religion; Hellenistic
theology ; its place in Chrlstlan Thought. Londres,
J. Clarke, 1899, x-161, p. in-12°.

Le titre est ambitieux et pourrait décevoir ; le contenu est -

plutot modeste. C'est un paralléle entre Vesprit de I’église
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grecque primitive et I'esprit de I'église d’Occident latime et

carthaginoise; le tout partant de vagues apercus comparatifs

de histoire des deux portions, occidentale et orientale, du

monde ancien. Le paralléle, d’ailleurs, pourrait étre instructif

et cetle idée que deux mondes aussi distincts doivent néces-

sairement avoir donné naissance a deux religions divergentes
et, plus particulierement, a des organisations religieuses d’'un
type tout différent, serait, bien qu’elle ne soit pas neuve, une
idée assez féconde pour &tre discutée ici avec une certaine
ampleur. Mais les faits manquent. L'église d'Orient est 1'église
de la liberte, I’ église d’Occident, celle de l'autorité; 1'une est
optimiste, l'autre pessmlste la premit¢re est I'église de la
rédemption, la deuxiéme celle du péché. Ces généralités ne
sont point pour nous. A vrai dire, I'intérét du livre n’est point
13; il n’est pas historique, et par 1a le travail de M. Allin sort
des cadres de notre bibliographie. Il s’agit ici de religion
moderne et de religion anglo-saxonne. «Il y a quelque chose
de presque pathétique dans les efforts passionnés du pape
pour la conversion des Anglo-saxons ». Ceci nous donnela
pote du livre. M. Allin cherche le salut de la théologie
moderne et de la dogmatique des nouvelles églises dans un
retour a la féconde incohérencede I'ancienne eglise hellénique.
I1 appelle de tous ses veeux le Luther de la nouvelle Réforme
qui arrachera non plus seulement a U'influence de Rome mais
a linfluence desséchante du latinisme les races fortes et
vivantes qui se sont affranchies du catholicisme au xvr° siécle.

_ Il réprouve Genéve autant qu’il déteste Rome. J'ai peine a

croire qu’il soit réservé aux théologiens anglo-saxons de
donner des dogmes a la pensée moderne.
H. 1L

H. P. FITZGERALD MARRIOTT. — The Secret Societies of West
Africa. Journal of the Anthropological Institute etc. 1899, N. S.
H, p. 20 sqq.

" Etude comparalive des sociétés religieuses de I'Afrique orientale,

I'auteur étudie leurs principales fonctions, donne quelques détails

sur leur hiérarchie et leurs rites. Il faut lire aussi la discussion qui

s'est ouverte sur cette communication. '

W. SICKEL. — Kirchenstaat und Karolinger. Staalsrechtliche
Bemerkungen, Historische Zeitschrift, XLIV, 1899-1900, p. 385-409.

Quelle est la condition de I'Etat de I'Eglise fondé par le pacte de
% ? Quelle est la situation morale de cette principauté établie sur
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des confusions d’autorité? Comment l'Eglise d_evient—elle dans Ia

dfecomposnion de 'Empire romain un ¢lément d’organisation poli-
tique ? Quelle est I'autorité que donne aux Carolingiens le nouvean :

titre de patricius? Commentl'idée mystique de I' Empire se trouve-t-elle

Tespectée par le pape,au moment méme ou il se déclare indépendant?

a H. 0.

G. HAHN. —_Die alte Hierarchie beiden Chewsuren, ihre
‘Bgthaeuser und religicese Gebrsuche. -Archiv fir Religions-
wissenschaft, 1899, p. 285 sqq. A ‘

Les deux .dignitaires des Chewsures du Caucase dont il s'agit"

ici étaient au temps des.anciens rois des fomctionnaires et des

officiers. C'est le manque de prétres chrétiens qui lear a donné un

role et une autorilé religieuse. Le sanctuaire de la communauté
(Chfzti) est le centre de la vie sociale. La société est unie au sanc-
tufnre par un lien ‘juridique de dépendance. Le Chati est-proprié-
taire. Des serviteurs particuliers au sanctuaire participent a som

caractére sacré et sont soumis A des régles de pureté spéciales (p. 291).

La vocation du prétre de la communauté est -indiquée par une
maladie qui montre que le sanctuaire met la main sur lui. Régles de
pureté du Chuzi, (p. 293;.p. 29%, féle communale, rites sacrificiels.

Divi'n’ation par Pincubation. P. 207 sqq.), autres voyants, littéralement
. possédés par le Chati. Les morts transmetlent des maladies aux .

v1van.l.s ; les (lAevins indiquent le nom du mort qui a {ransmis une
certaine maladie et le malade doit prendre ce nom. :
H. H.

PIGER. (Frasz-Pavr). — "Eine Primiz in Tirol. Zeitschrift des
Vereins fir Volkskunde, 1899, p. 396-399.

Ma:riage symbolique du jeune prélre avec sou église et sa
paroisse. ’

VI. — L& RITUEL
A. — Cérémonies. Rites manuels. =

ZIMMERN (Hewsricn) . — Beitrsege zur Kenntniss der Ba- -
bylonischen Religion: IT Ritualtafeln fiir den Wahr-
sager, Beschweerer und Saenger, I. (Contributions d
-Vétude de la religion babylonienne. Rituel du devin, du conju-
ratewr et du chantre). Leipzig, Hinrichs, 1899, p. 81-128,
planches xxt-xxxix, in-4°.

M. Zimmern commence a nous faire-connaitre une partie de
la littérature religieuse babylounienne singuliérement négligée
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jusqu'a ce jour, le rituel. L'interprétation des textes, étant
difficile, avait découragé les assyriologues. Nous devons étre
particulidrement reconnaissants a M. Zimmern de P'avoir ten-
tée. Dans le volume, dont nous n’avons encore ici qu'un fasei-
cule, il s’est proposé de réunir les manuels des actes rituels
prescrits a trois ordres de prétres dans l'exercice de leurs
fonctions spéciales, le manuel du devin, le baru, celui de
'exorciste, conjurateur ou purificateur, Iashipu, et celui du
chantre, le zammaru. Dans la préface qui précede les textes,
nous trouvons une étude de ces divers sacerdoces, étude pré-
«cise qui nous renseigne d'une part sur la nature de leurs fonc-
tions, de l'autre sur la légitimité de leur distinction.

Nous voyons ici comment la diversité des fonctions rituelles,
demandant des aptitudes et des préparations particuliéres, @
déterminé la spécialisation des sacerdoces; ¢’est un point im-
portant a noter dans I'histoire de I'évolution des organismes,
religieux. La distinction des fonctions du baru est déja établie
dans le troisiéme millénaire avantnotre ére, sous Hammurabi
(King, Letters -and Inscr. of Hammurabi, xvu, 16, xum, 14).
Remarquons avant.de passer & I'étude du rituel que le manuel -
du devin, qui est publié ici, parait bien étre le manuel panti-

." .culier des temples de Sippara adapté pour 'usage commud;

les dieux invoqués au cours de la cérémonie, les dieux oracu-
laires, sont ceux du Panthéon de Sippara; on leur a jointpos-
tériearement Mardouk,dans un passage ¢ui parait surajouté;
c’est une concession faite a la suprématie de Babylone.

Je me bornerai & donner une idée des textes relatifs au baru,
la présente livraison ne contenant encore qu'une partie -des,
textes relatifs a I'ashipu. Le plus long passage, qui 927 lignes,
donne les régles d'une cérémonie compliquée au -cours de
laguelle le prétre donne sa consultation. Par malheur le rituel,
si complet tant qu'il s’agit des préparations nécessaires de
T'action prineipale, est muet sur la nature ot la forme de
celle-ci.-Onipeut deviner tout au plus gu'il.doit y.avoir-un exa--
men des entrailles d’une ou de plusieurs victimes; que le:pré-
tre a tout au moins I'habitude de regarder comment se cam-
porte de Yhuile versée sur un bassin d’eau, sans que l'on’
puisse savoir si ece mode de divination est employé dansle.cas
- présent, enfin.que I'un des principaux agents de lopération

_est la baguette de cédre portée par le devin, Les cérémonies,

dont la description est probablement allongée par.des pas-

sages destinés & prévoir les diverses conditions possibles de‘_"
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l'acte rituel, se composent principalement d’une série de sacri-
fices. Le prétre choisit un jour favorable et se sanctifie, il

revét un vétement propre; avant le coucher du soleil on sacri-

fie un bouc a la déesse Gou-la, sacrifice accompagné par une
présentation de pain sans levain; au lever des étoiles, nouveau
sacrifice a la triade 4now, Bel, Ea; on présente a ces trois dieux
des parties choisies d’une victime. peut-éire le bouc de Gou-la;
le lendemain, au lever du soleil, le prétre fait un sacrifice &

Mardouk et aux génies protecteurs du sacrifiant ; la priére qui -

accompagne le sacrifice demande que la divinité a laquelle
elle s’adresse regarde favorablement le sacrifice que Pintéressé
doit faire le lendemain matin pour consulter Shamash; le soir,
- sacrifice & Shamash et Hadad, 4-a, Bunene; la consultation
doit commencer alors. Le prétre s’assied pour recevoir l'ins-
piration des dieux en présence de Shamash et de Hadad sur
le siége de justice ; avant le lever du soleil, préparatifs de
sacrifices pour Shamash, Hadad, Mardouk, A-a, Bunene, Keltou,
Mesharou et pour le dieu protecteur; la priere adressée a Sha-

mash lui demande de permettre & Uintéressé de le consulter, -

en considération de la régularité du présent sacrifice ; le sacri-

fice s’accomplit avec les gestes rituels. De la ligne 389-a la fin |

sont prescrites une série d’opérations, dans Vordre inverse,
deslinées & lerminer le sacrifice. o

Sans entrer dans I'étude des détails plus ou moins précis
de la description des sacrifices, je tiens  attirer I'attention sur
quelques points en particulier : dans la préparation du sacri-
fice on répand de la farine ou du sel sur la téte de la victime
comme dans certains rituels bien connus; le sacrifice san-
-glant est accompagné de la présentation d’un nombre déter-
miné de pains sans levain comme dans le culte hébraique ; des
libations et des fumigations de parfum sont prescrites au cours
de la cérémonie; parmi les substances employées, signalons
le cédre et le cyprés; remarquons que, dans le premier sacri-

fice, le bois de cédre mentionné par le texte est renfermé dans -

un sac fait avec la peau du bouc sacrifié. Le rituel du baru
montre avec quelle lenteur et quelles précautions le sacrifiant
s'approchait du dieu et comment il était mis par le prétre en
relation avec lui; le prétre prend la main du sacrifiant en
pronongant la priére et lui prescrit une série de gestes minu-
tieusement indiqués. Trés significatives sont les expressions
qui-désignent la préparation et la fin du sacrifice : préparer
le sacrifice se dit riksa rakasu, littéralement lier un lien; le
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terminer et en faire disparaitre les traces matérielles se dit
riksa pataru, délier le lien, expressions qui prennent toute
leur valeur & la lumiére de la théorie exposée ici méme il y a
deux ans. Nous retiendrons, pour faire comprendre l'efficacité
etle role dua sacrifice, le passage 117-121 ou il est dit qu’iln’est
pas possible de s’approcher de I'oracle sans offrande. La pres-
cription des purifications (ablutions, etc.,) revient & plusieurs
reprises dans le texte. Certaines perfections physiques sont
exigées du prétre; un autire fragment est particuliérement
explicite sur ce point. Ajoutons pour finir qu'a la différence
des rituels hébreux, le présent rituel indique avec grand
soin les paroles qui doivent étre prononcées au cours de la
cérémonie.
H. H.

J. WELLHAUSEN. — Prolegomena zur Geschichte Is-
raels (Prolégoménes a I'Histoire d'Israél); 5° édition. Berlin,
G. Reimer, 1899, vii-431, in-8°.

Cette cinquieme édition démontrerait, a défaut d’autres
preuves, le succeés des théories de M. Wellhausen. Les prin-
cipes de la critique biblique qu'elles couronnent ont aujour-
d’hui Pautorité de la loi et des propheétes. Nous n’avons que
peu de mots a dire d’un livre aussi bien connu. Le probléme
est de savoir si la Loi est le point de départ de I'ancien Israél

-ou du judaisme. La méthode consiste principalement dans la

comparaison des livres de I’'Hexateuque avec les livres histo-
riques. Le postulat, c'est que les choses suivent les textes et
que I’étude des uns doit suffire a 'étude des autres; la socio-
logie ne doit donc pas avoir de raison d’étre pour M. Wellhau-
sen. Le résultat, c’est que le code sacerdotal, c’est-a-dire la
composition dont le rituel du Lévitigue formait la partie
caractéristique, est: 1° postérieur au Deutéronome ; 2° contem-
porain du retour de P'exil. D’ou il suit que le rituel sacrifi-
ciel du Lévitique est postexilique, que le rituel du Yom Kip-
pour, l'organisation du sacerdoce, etc., le sont également.
Sur un point, M. Wellhausen parait- manquer de logique,
c’est lorsqu’il atiribue au judaisme exilique la fixation du
début de Pannée au printemps, en dépit du soin avec lequel
le rituel lévitique accumule les fétes au début de I'automne;
en somme les textes sur lesquels s’appuie M. Wellhausen pour
faire commencer en automne l'ancienne année sont peu
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significatifs (Exode XXIII, 16 ; XXXIV, 21 ; I Sam. I, 20; Isaie
XXIX, 1; XXXII, 10). L'examen du rituel est étayé par un
étude des livres historiques qui rejette les Chroniques a 1
suite du code sdcerdotal et sépare, dans les parties histo
riques de lHexateuque, Papport de I'éerivain sacerdotal du
document primitif. ‘

M. Wellhausen nous corrfesse (p. 3) que P’étude des livres d
la Loi n’a rien ajouté a son intelligence de Ihistoire et des
pwphétes Affaire d’impression! M. Joseph Halévy a pris la
peine depuis quelque temps. de relever dans les prophéte
unelongue liste decitations du code sacerdotal. Mais accordons
que la date de cet ouvrage soit bien et définitivement établie -
comme le veut M. Wellhausen (nous n’y voyons aucun ineon- ’
vénient). S’ensuit-il que le rituel ne lui soit pas antérieur ?
Car c’est la précisément la véritable.question. '

I-,a méthode de M. Wellhausen nous parait en défaut sur deux :
points. D’abord les livres qui lui servent d’échelle sont des
documents insuffisants, i tel point que 'on n’est en droit de’
rien conclureni de leur silence, ni du vague de leurs expres-
sions, quand ils désignent par des termes généraux ce qui est-
défini dans le Lévitique par des termes précis. En second lieu .
elle fait trop'bon marché des notions représentées parles mots. k
M. Wellhausen attribue aux auteurs du code sacerdotal I'in~
vention des sacrifices expiatoires dits Chattath et Ascham.
Répondent-ils aux mémes idées que les amendes du méme
nom (II Rois. X1I, 17)? C’est'une question. Si oui, ou bien les -
prétres doivent employer cet argent en sacrifices, et dans .ce
cas la réponse est facile; ou bien l'idée de I’expiation, de -
Vexpulsion du péché, a élé déja rempla(-ée ou complétée par
Vidée moins simple de compensation. En tout cas, 'offrande °
expiatoire (ascham) de souris d’or chez les Philistins n’a rien
a faire avec la religion hébraique.

Nous dirons de I’ expulsion du bouc emlssmre ce que nousi
disons-du chattath. Ce sont des rites dont il est impossible de
concevoir 'invention a ce stade du développement religieux
d’Israél. Le ritualisme d’Ezéchiel répond aux préecoupations = 4
de gens qui ont & redtaurer un culte. Il est 1mposs1ble de sou-
tenir que le temple de Jérusalem avant l'exil se soit passé: de.-
toute .espéce de mementos rituels du genre des sitras et de
certains textes babyloniens; ce sont ces mementos que
Von retrouve plus ou moins modifiés dans le Lévitique. Quand

~on songe & toutes les inventions que l'on attribue i cette

‘sacerdotal aux textes prophétiques par
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bienheureuse période de I’exil, on ne peut s’empécher de la
trouver bien eourte. '

Ce qui est excellent et inattaquable dans lelivre de M. Well-
hausen, c'est ce qu’il écrit sur la révolution produite par la
concentration -du culte a Jérusalem. Il est impossible de
rendre mieux compte de la transformation du culte local et
privé en culte central et sacerdotal, de la substitution de
tributs -en argent 4 la participation direcle au sacrifice, elc.

H. H.

J. HALEVY. — L’auteur sacerdotal et les Prophétes. Revue
sémitique, 1899, p. 193-214, 289-312. — Le Deutéroname.
Ibid., 1899, p. 313-332 ; 1900, p. 1-8, 97-115.

M. Halévy termine sa démonstration de l'antériorité de l'auteur
une ¢lude des passages
d’Isaie relatif aux verlus, aux avenlures el aux malheurs du Ser-
viteur de Jahwe. M. Halévy entreprend maintenant de prouver que
le Deutéronome lui aussi est postérieur au Code Sacerdotal. 11 prend
pour point de départ de sa revision de Peeuvre de la critique biblique
le livre de M. Cornill, Einleitung in das alte Teslament, 1896. Les
prescnpllom du Deutéronome relatives & Tabattage des béles de
boucherie (x1r) sont une adaptation des rdgles correspondantes du
Lévitique (xvi1). D¢ méme le passage sur l'annde jubilaire (xv)
dépend du code sacerdotal. Eév. xvi, 5, parle—l;il réellement- de
béles Ludes dans les champs et portées mortes & l'autel? Ou bien
l'auteur oppose-t-il I'ancienne coutume de tuer-aux champs & la
loi nouvelle qui permet de sacrifier & 'autel 2 11 est assez difficile
de suivre la subtile ingéniosilé des raisonnements de M. Halévy.
Retenons an moins pour le moment de celte revision que la date
des rituels hébraiques ne dépend pas de la date que I'Ecole critique
a attribuée aux versions qui nous sont parvenrues des textes qui les
contiennent. — Le dernier article traite de plusicurs points du
rituel sacrificiel du Deuiéronome. 1l signale quelques modificalions
subies par le rituel entre le Code sacerdotal et le Deutéronome.
Substitution d'une pitce de gros bétail & l'agneau pascal (Deuté-
ronome, xv1, 2) ; abolition du rite de la lenouphd et de la lerowmd,
conséerations ‘spéciales au moyen de mouvements solennels des
parties de la victime destinées au prétre; abolition du passage des
.enfants-par le feu (p. 99). H. H.

A. F. SCOT. — Offering and sacrifice; an essay in
comparative customs and religious development. Lon-
-don, Thomas Burleigh, 1899, p. x-232.

Les textes hébreux sont les seuls qui aient été-étudiés d’un




it

déduit-elle de l'universalité du sacrifice du dieu? Nous ne

_tions. En revanche, il a semé son livre d'excellentes remar-
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peu prés par l'auteur. 11 cite d'ailleurs un grand nombre de
faits, mais faute de références précises son érudition ne peut
pas étre d'un grand secours. D’autre part, on se reconnait
assez malaisément dans ce livre ‘pourtant assez mince, car
M. Scot saute d’une idée a 'autre avec un singulier manque
de logique. Par bonheur, il a eu 'idée de-résumer en quelques
phrases les propositions qu’il examine tour a tour.

Le sacrifice est un repas avec le dieu. La communion maté-
rielle est une communion spirituelle. On s’assimile en man-
geant l'esprit qui réside dans la chose mangée. La victime da
sacrifice est censée incarner 'ame du dieu.

Dans l'espéce, le dieu est un ancétre. Le type du sacrifice
est le partage du repas avec les manes. ‘

La substitution est un principe essentiel du sacrifice. On
commence par le sacrifice humain. On substitue 2 la victime
humaine une victime animale, puis des offrandes végétales.

Le The anthropic animal de Robertson Smith se retrouve
partout. La victime qui sert 4 la communion n’est autre que -
le dieu. :

Voila une théorie bien compliquée, quoique incompléte et
bien incohérente. 1l faudrait dire pourquoi 'Ame du Dieu s'in- °
carne dans la victime. Pourquoi supposer a Vorigine le sacri-
fice humain ? Pourquoi I'universalité du sacrifice humain se

trouvons point chez M. Scot de réponse suffisante a ces ques-

ques surla substitution, sur la divinisation du prétreetsarela- .
tion avec celle de la victime; sa théorie de la Péque, substitut
du passage des enfants par le feu, est au moins ingénieuse.
Mais & vrai dire son livre est plutdtun livre de polémique que
de science. Il s’agit surtout ici des destinées de I’église angli-
cane, menacée par le ritualisme romain. Cest d’ailleurs une
étape intéressante et nouvelle de I'histoire du sacrifice.

Notre critique s’adresse moins a M. Scot qu'aux savants
dont il est ’écho. Ayant traité ici méme du sacrifice nous
nous contenterons de marquer simplement Popposition de
notre point de vue et du leur. Ils n'étudient point les rites
comme des fonctions sociales, comparables aux fonctions
d'un organisme individuel; ils ne cherchent pas a détermi-
ner la loi du rite; ils sont avant tout préoccupés de son
origine; ils veulent en trouver, non pas la forme typique,
mais la forme primordiale qui a engendré par imitation et
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spécialisation la multiplicité des cas particuliers ; mais cgtte
forme primordiale est elle-méme particuliére et su.sceptlbleA
d’explications particuliéres, si bien que nous pourrions con-
naitre le point de départ, la raison d’étre des sacrifices, sans
étre éclairés sur la nécessité universelle de I'accomplissement
d’un pareil rite. Deux des critiques que nous avons a fair_e au
livre de M. Scot viennent précisément de ce que le mécanisme

_ du saerifice n’a pas été ’objet essentiel de son étude. Pour

expliquer le sacrifice; on commence par postuler le Dieu, avant
de savoir si le postulat est nécessaire, et I'on est alors géné

pour comprendre Pefficacité propre du rite. Ce défaut de

méthode mis a part, nous croyons que dans I'’établissement
d’une théorie générale il est préférable de substituer la notion
de sacré a la notion de divin, la consécration a la divinisa-
tion; le sacrifice du dieu ne peut plus étre alors une forme
primordiale, mais une forme spéciale du sacrifice'. Les pages
que M. Scot a écrites sur le cannibalisme des Hébreux pro-
viennent du méme défaut d’analyse. Pour lui, étant donné
que le sacrifice originel est un repas en commun, le sa'cx-iﬁce
humain doit étre toujours suivi d'un festin de cannibales.
Nous regrettons que M. Scot n’ait pas toujours été aussi logi-
e H.H.

WATTERICH (Jonannes). — Die Gegenwart des Herrn ‘im
heiligen Abendmahl (Présence du Seigneur dans la Sainte
Céne). Heidelberg, Carl Winter, 1900, p. viu-8, in-8°.

M. Watterich est un théologien qui a entrepris de démon-
trer, textes en main, dans une série d’écrits (Konsekrationsakt,
Das Passah des neuen Bundes, Gegenwart des Herrn) que la (_ioc~
trine catholique de la transsubstantiation ne re-ndait pas
compte des textes évangéliques relalifs & I'institution et 4 la
signification de 1’eucharistie, et qu’elle n’avait pas pour elle
la tradition. Les péres grecs du ve siécle professaient une do<_:-
trine de la consubstantiation; pour eux la divinité s’incarnait
dans le pain et le vin sacrificiels, sans que ceux-ci chan-

_geassent de nature. C’était également la doctrine du pape

Gélase. M. Walterich se borne ici (sauf dans un appendice,
p- 84) a 'examen des textes évangéliques et en particulier
du chapitre it de Jean (multiplicatiop des pains et repas de
Capharnaum). Ce que Jui révéle une lecture honnéte se
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déduit naturellement de la théorie du sacrifice que nous
avouns exposée ici. M. Watterich définit en termes excellents
- (p. 54) le double caractére expiatoire et ‘communiel, négatit
et positif, d'un acte sacrificiel unique. Le lavement des pieds
est une pzériﬁcation rituelle, comme il ressort clairement
du texte de Jean (XIII, 8, 11); nous remplacerions par cette
simple constatation les deux longues pages’ (45-47) consa-
crées A 'étude de cette cérémonie. Notons I'excellente définj-
tion que l'auteur donne de ce qu’est la foi d’apres les textes
évangéliques : elle n'est autre que la communion, l'identifi-
- cation de la divinité et des fidéles. Le travail de M. Watterich
n'est pas a vrai dire un travail tout-a-fait scienlifique. Il res-
semble dans ses longueurs a une « élévation sur les mystéres ». 3
Mais gu’imperte ? ;

G. RIETSCHEL. — Lehrbuch der Liturgik. I. B. Die -
-Lehre vom Gemeindegottesdienst. (Traité de liturgie. T. 3
- Théorie du culte public.) Berlin, Reuther, 1900, p. xu-608,
in-8°. (in Samml. v. Lehrb. d. prake. Theolog.).

Le livre de M. Rietschel est destiné avant touf aux pasteurs
luthériens (p. v). Il fait partie d’une collection de théologie -
protestante. C’est dire qu’il est composé a un point de vue .
fort éloigné du notre. Mais il contient toute une partie seien-
tifique, hislorique si l'on veut, d’une grande importance. Car
M. Rietsehel pense que, seule, une histoire de la liturgie ehré-
tienne peut permettre la solution des questions de pratique -
rituelle agitées dans les églises allemandes (p.18). Il procéde
avec la plus grande conscience, avec beaucoup de méthode, et
il nous présente peut-8tre le premier exposé continu et com- -
plet de tout le développement liturgique de la chrétients.

Pourtant, la définition méme qu'il donne de Ja liturgie se

-ressent de sa position confessionnelle. Naturellement il s’op-
pose a la théorie catholique (p. 5) qui veit dans le culte un
acte divin accompli par un prétre, vicaire du Clrist. La litur-
gie est simplemeént la somme de ces éléments. du calte chré-
tien qui sont fixés par-la communauté pratiquante, pour
elle-méme (p. 6, sont par conséquent en dehors d’elle) tous 28
les actes qui sont accomplis hors de la conmnunauté des ‘d
fideles, qui ne sout pas réglés par elle, qui ne comportent pas 4
absolument la disci pline (p. 488), par exemple la priére men- 3
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tale (p. 860). Et elle se divise naturellement en deux parties :
la théorie du culte public, régulier, accompli par la commu-
nauté pour elle-méme; et la théorie des « actes casuels »,
mariage, enterremeant, baptéme, etc., accomplis pour des fadi-
vidus. Dans ce volume M. Rietschel n'étudie que le service
divin public, c’est-d-dire des phénomeénes exclusivement
sociaux. .

La division du livre est fort claire. Il y a d’abord 1'étude
des principes, puis I’élude de I'histoire, enfin ’étude critique
et pratique (p. 19). :

D'aprés M. Rietschel, la caractéristiqug du culte chrétién
serait précisément d’avoir fait disparaitre du service religieux
toute théurgie, toute observance extérieure, et de lui avoir
substitué « l'adoration en esprit et en vérité » (p. 29). Le
culte dans le christianisme serait devenu un simple effet de la
foi. De ce point de vue, il s'oppose nettement aux cultes
magiques paiens et au culte servile de I'ancien Testament. Ii
est composé d’une série d’actes religieux, dont les buts sont
de’ trois sortes. On peut le considérer, d’abord, comme un
moyen d’éducation, d'élévation et de conversion religieuse (§ 5).
11 est de plus un fait d’adoration (§6), d’expansion commune
de la foi interne : et, suivant le principe de Schleiermacher,
que M. Rietschel fait sien (p. 48), il est un acte de représen-.
tation que la communauté se fait de sa foi. L’adoration en -
esprit et vérité arrive a son point culminant dans la commu-
nion qui est la représeniation supréme. Le culte est enfin an
acte d’édification (§ 7). Car il est accompli dans le but de ren-
forcer la foi, et il donne en effet au fidéle le sentiment d’une
« vie nouvelle qui se développe » (p. 83). Entre ces divers
élements, il y a une harmonie absolue (V, p. 66).

Tels sont les principes du culte chrétien, selon M. Rietschel,
voici, maintenant, son histoire. Pour 1'exposer, il distingue,
avec raison, les conditions du culte et le culte lui-méme.

La premiére condition du culte, c’est qu’il se fasse en un Ii{a,u‘
déterminé, dans un «.espace » rituel, P'église. Or, & V'origine,
selon M. Rietschel (p. 79), le christianisme s’est élevé contre
le principe méme des .temples, le culte devant tout entier _
‘gaccomplir en esprit. C’est du we au Ive siéclé que I'augmen-
tation des communautés exigea, et que I'acquisition des droits
corporatifs permit la construction d’édifices consacrés. L'au--
teur suit ensuite le développement du style, de la disposition .
interne et externe des églises dans le christianisme. Rompant:
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légérement avec le plan qu’il s’est tracé, il termine cette étude
par l'examen des questions pratiques qui ont trait aux
temples protestants. M. Rietschel rattache aux temples, a
espace rituel, le probléme des instruments liturgiques (§ 16).
L’autel, le calice, la paténe, l'ostensoir qui sont sur lautel,
la chaire, I'orgue, ont une histoire des plus intéressantes, et
immédiatement liée a I'histoire du culte lui-méme. Les varia-
tions de forme, de place, de fonction qu'a subies I'autel, par
exemple, sont des plus symptomatiques. .

Non seulement I'espace doit étre rituel mais le temps, le
moment du culte doit étre aussi fixé pour que le service puisse
avoir lieu. Comme le dit notre auteur, le culte est réglé sai-
vant les « deux catégories » du temps et de l'espace. Les
temps rituels dans le christianisme sont les heures rituelles,

les services journaliers, les dimanches et les. fétes. Leur
ensemble constitue I'année ecclésiastique, le calendrier de 4

l'église. (p. 214-222), d’origine récente d'ailleurs, mais qui

n’est que la codification astronomique de régles complétement

fixées. Toute cette partie de l’ouvrage est des plus importantes
pour la sociologie religieuse. La question du dimanche, de son
histoire et de sa fonction est traitée clairement et de fagon pres-
que exhaustive (p. 18% sqq.). Comment aprés avoir été simple-
ment jour de 'agape, il s’est peu & peu rapproché de I'ancien
sabbat juif ; comment vers le v® siécle cette conception a fini
par se faire jour ; comment elle est devenue dominante dans
le catholicisme ; comment Luther et la Réforme revinrent a

la notion du dimanche évangélique, pour que, plus tard, le

caractére légaliste de ce jour fut rétabli dans le protestan-
tisme, c’est ce que M. Rietschel nous dit avec beaucoup d’exac-
titude. Chacune des féles, dans l'ordre du calendrier, est
ensuite 1'objet d'une monographie. Il étudie leur histoire,
dans P'église ancienne, dans le protestantisme et le catholi-
cisme. La question des « Paques » domine naturellement les
autres (p. 170 sqq.).

Dans ces lieux, dans ces jours rituels, s’accomplit la litur- = 4

gie, le service divin public (II* partie). M. Rietschel procede,
ici encore, historiquement. Et dans ces difficiles questions on

peut dire qu’il adopte presque toujours les meilleures et les

plus sires solutions. Ainsi, en ce qui concerne le rituel apos-
tolique (p. 233), il établit fort sojgneusement les rapports qui
existaient entre les communautés palestiniennes-et les com-
munaulés pauliennes. Il suit la cristallisation progressive du
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culte dans la période postapostolique. Puis & partir du ur° sié-
cle,-selon M. Rietschel, aurait eu lieu la révolution qui trans-
forma les évéques et diacres de simples fonctionnaires de la
communauté, en sacerdotes, intermédiaires nécessaires aa
culte public (p. 260). En méme temps le culte se trans-
forma en un mystére, la foi elle-méme devint une discipline
secréte.- A partir de ce moment, I'auteur suit le développe-
ment des diverses liturgies chrétiennes. Il donne de bréves
notions sur les rituels de 1'Orient en s’attachant surtout,
comme il est juste, au rituel dit de la Constitution des apotres.
Les liturgies milanaises, africaines, gallicanes, celtiques et
anglo-saxonnes sont, avec raison, considérées par M. Riet- -
schel comme indépendantes de la liturgie romaine. Néanmoins
il attache la plus grande importance a I'histoire de la messe
romaine, puisque c'est elle qui a fini par dominer dans le
culte catholique, et que c’est d’elle que partent, comme de leur
principe, les messes protestantes. Il consacre a I'historique, a
la description du rituel réformé et plus spécialement luthé-
rien, la plus grande partie de son ouvrage, et le termine par
une discussion crilique et pratique des formes actuellement

- Observées dans les diverses églises allemandes.

L’ouvrage de M. Rietschel sera naturellement fort utile. On
¥ trouve un énoncé de tous les faits essentiels, et une biblio-
graphie fort raisonnée. Mais il faut regretter que les préoccu-
pations pratiques de I’auteur fassent trop sentir leur influence
dans la maniére dont il pose et résout les questions. Il en
est de fondamentales qui sont simplement indiquées (par
exemple, celle de la liturgie byzantine). D’un autre coté, la
maniére dont il procéde I'a exposé & séparer, dans la pensée
du lecteur, le rituel de I'église qui en est le support. Enfin,
peut-étre, par instants la théologie a-t-elle affecté la facon
dont il écrit I'histoire. Ainsi en ce qui concerne le-« mystére
chrétien », M. Rietschel nous semble avoir obéi a des préoc-
cupations évangélistes quand il pense que cette doctrine date
du n° siécle. On en trouverait, croyons-nous, des traces
dans les plus anciennes communautés (v. p. 247 sqq.) Et
si la notion du mystére s’est développée dans les siécles
sufvants, ce n’est pas a dire que les premiers chrétiens
w’'aient pas plus attribué une valeur ésotérique a leur repas
communiel, que ne le fait un luthérien rationaliste de ce
siécle.

M. M.

E; DurkHEIM. — Année sociol, 1900. - 15
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J. Mac GUIRE. — Pipes and smoking customs of the Ame-
rican Aborigines, based on material in the U. S. National
museum. (Pipes el coutumes de fumer chez ‘les aborigénes amé-
ricains, etc.). Extrait du Report of the U. S. Nad. Mus. f.4897. —
‘Washington, Government Pr. off., 1899, p. 351-645, in-8°.

. Le livre de M. Mc Guire est essentiellement une description des
diverses collections de pipes américaines, dont la plupart’se trou-
vent centralisées au Musée National des Etats-Unis. Il a pour but, 3
avant tout, d’en classer les types et d’enfaire une histoire. Nous 3
n’avons pas & le suivre stir ce terrain, qui appartient proprement &
une sorte de technologie sociologique. :

Les renseignements concernant les rites dont la pipe était T'ins-
trument sont naturellement dispersés dans ‘ce livre. Malheureu-
sement l'auteur, dont les connaissances ethnographiques sont aussi g
vastes que les connaissances archéologiques, n’en donne nulie part. -3
un apercu systématique et comparatif. Et méme, en général, il se .3
borne & la description pure et & la reproduction des informations 3
plus ou moins stires d’anciens voyageurs. :

‘M. Mc Guire établit facilement que les usages concernant le tabac -
étaient répandus dans toute 'Amérique septentrionale-et centrale, 3
avant l'arrivée des Européens. Ils se présentent, d’ailleurs, avec une
extraordinaire uniformité, du Pacifique & I'Atlantique ; au Mexique
nous nous trouvons en présence de rites absolument analoguesy
pratiqués avec des instruments analogues (voy- p. 623). L’ « herbe 3
sacrée » sert partout & des usages religieux, & la « médecine », aux
« trailés », & toutes les « occasions sociales » (p. 312). Méme le -
manuel rituel est uniforme. La fumigation par I'homme-médecine
d'une parlie du corps malade se renconire aussi bien chez les.
Indiens du Rio Negro que chez les Tlinkits. Le cérémonial de la
« danse du calumet » est homogéne dans presque toutes les nations ..
Peaux-Rouges (p. 346) : fumer en commun, présenter la pipe et la
fumée aux six points cardinaux (le ciel etla terre, cest-d-dire de -
haut et le bas, formant les deux points supplémentaires), la faire
circuler de droite & gauche, danser et prononcer des formules, sont
des rites constants. De méme la signification des divers calumets,
de guerre, de paix, de cérémonie religieuse, est partout €tablie. De ;-
méme, encore, la figuration sur les pipes du totem de leur pro
priélaire, pour w'étre pas constante, n'en est pas moins tres fré
quente, dans tout le continent (p. 401, p. 485, etc.). o a

M. Mc Guire ne tente pas d’explication de ces faits. Le sociologue
remarquera dans son travail plusicurs données qui pourront servir -
-de point d’attache & des hypothéses. En premier lieu, ily ale fait 3§
que, dans certains cas, chez les Aztecs, chezles Mokis, les nuagesde 3
fumée sont produits symboliquenient pour: créer de la pluie (p-381); -
il y a ensuite la nature intoxicante du tabac qui produit des extases E
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;iléielie;isg;i enfin i,l slemble que la fumée constitue une atmos-
euse spéciale, ol ‘tout ce qui se i \
passe devient sacré :
selrments et contrats, formules, rites magiques. Le tabac serait ainsi
«le symbole du monde spirituel (p. 40%, cf. p. 508)

M. M.

J.-W. FEWKES. — The winter solstice altars at Hano Pﬁeblo — R
American Anthropologist, N. S. I. 1899, P. 250 sqq. ‘

, .
delsd i?;;?gﬁﬁngiﬁ rqps;fgnements importants sur I'organiéation
' . ueblo in ien (tribu Tewa, voisine du pueblo de
;’Z?lc[;ll)l, S::t 5}11’ la lfamllle 'ma.trlarcalf:. La plus grande partiepdu travail
>t crée A a.descmptxon partielle des cérémonies du solstice
d hlve}‘. Chaque £iva (maison sacrée) a ses « fétiches » et c'est eux
que .l on rassemble, en .es groupant par clans. Les cérénimi'ux
conmstgnt en une assemblée pour fumer (rite de consécratio '"1BS
cogfectxon des autels (& remarquer les bitons-priéres, et hn)f’ﬂ .
ra@u?n des symboles du grand serpent, des nuages ’1’éch;ll¢;b?1;
5(316.311, etc.).' 11 est regrettable que, par suite d'une épidémie I'aut L
n’alt pu assister a 'achévement total de ces cérémonies agrz,lireﬂ .

J.-W, F?]WKES. — The Alosaka cult of the Hopi Indi
American Anthropologist, N. S. I. 1. 1899, p. 522 sl()lq e
Le c.ulte des Hopis, ou le Dieu Alosaka joue un grand\réle ibte

e§s§ut1ellement en trois cérémonies: du feu, de la flite d’ 0011131_~e

d vaer, toutes cérémonies d'un caractére anyraire et a ’m;lit?? fub’e

n}lgue ; Alosaka semble étre un dieu solaic;‘e so,uvent o Qte: '

d’ailleurs au cours des drames rituels, o personniflé -

P. EHRENREICH. — Ein Ausflug nach Tusa i i)
Sommer 1898. — Globus. 1899, vol. LXXVI, no):l;(;n:{:n?)n:?
I}; Z?;qq., n° 6, p. 91 sqq. ; n° 8, p. 138; n° 10 p. 155, ,n° H:

) !

hquve{le et importante description des rites remarquables d

Mokis. L eu.lte.ur a assisté aux fétes du solstice d’été célébrées d "

l? grand village d'Oraibi, alors que l'on avait surtout observé allls

fgtes de Walpi, jusqu'ici. Il y a trouvé les deux confréries de I’ "

tilope et des serpents, leurs rites paralleles, communs ou mi‘ﬁ'

p?n’dants.. On connait le caraclére agraire et symbolique de ce‘

ce_re':mom?s‘ qui se pratiquent i Oraibi d'une facon un peu plus reis-
mmvei qu ailleurs. — A Walpi, M. Ehrenreich a a;ssisté aux fétes dlél

confrerle de la flite (p. 108). I1 a aussi observé, & quelqueA distanca
de 13, une féte avec courses des Indiens Navahos.. ¢
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ZACHE (Haxs). — Sitten und Gebrauche der Suaheli.— Zeitschrift
fiir Ethnologie, 1899, p.. 61-87.

Ce sont trois chapitres sur la naissance, les initiations de la
puberté et le mariage : 1° Accouchement; confession de l'accou-
chée (p. 62); purifications de l'enfant; quarantaine de la mére
{p. 6%); commerce obligatoire des parents aprés la quarantaine
dans I'intérét de 'enfant (p. 64); détermination magique du sexe;
1é « baptéme »; 2° La circoncision ; séjour de 'opéré dans une case
spéciale (Kumbi) ; cérémonie de la puberté des femmes; dépouil- -
Yement symbolique (p. 71) ; mystéres et épreuves; épreuve du feu;
3° Le mariage ; achat de la femme ; repas; chants; déguisement
du fiancé en femme ; amende payée par les jeunes gens qui vien- :

nent s'asseoir a c6té de lui ; substitut de la Jungfern Prostitution.

J. HALEVY. — Ex-voto sabéens relatifs aux purifications. —
Revue semlthue 1899, p. 267 2178.

Ce sont quatre ex-voto du musée de Vienne rapportes par GIaser
¢t publiés par D.-H. Miiller. Deux autres semblables qui se trouvent
au musée Britannique ont déja été publiés par M. Halévy en 4872.
Bien que la traduction de ces inscriptions laisse place 4 de grandes
incertitudes que M. Halévy ne cherche pas & déguiser, on voit en
gros qu'il s’y agit de régles de pureté relatives & la femme, aux
rélations sexuelles, au cadavre. L'ex-voto était un témoignage de la -
purification. La femme était impure pendant les menstrues et d
certaines époques fixées (p. ex. le 3 du mois de Haggatan). Les
relations sexuelles avec des femmes impures devaient étre suivies
d'une purification immédiate (ablution, changement d’habit). Le
contact de limpur communiquait I'impureté. L’accés des sanc-
tuaires lui était interdit. La nature des purifications signalées
p'est pas indiquée. M. Halévy rappelle fort justement un texte
d'Hérodote (I, 198) sur les purifications prescrites aprés le coit.
chez les Babyloniens. Il met en paralléle avec les inscriptions himya-
zvites les régles de pureté du rituel hébraique et remarque pour
finir qu'il serait absurde de supposer qu’elles ont été rapportées de
Babylone aprés l'exil. La traduction « s'est dévoué » ou « sest
eonsacré » du mot tndrn nous parait obscure. Nous proposons
M. Halévy de traduire Armv dans l'inscription D par « les jours ou

elle lui était spécialement interdite ».
H. H.

REINACH (Saroox). — L’Amphidromie. — Anthropologie, 1899,
p. 663-670,

L'amphidromie est la premidre des initiations de I'enfant athé-
nien. Un homme, l¢ pére probablement (et non une femme suivant:
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Perreur perpétuée par les manuels et les encyclopédies), dépouillé

de ses vétements, le portait en courant autour du foyer. M. Salomen

Reinach a sur ce sujet une théorie ingénieuse et spirituelle. Il

explique ce rite, et en passant celui de la couvade, par I'idée de la

communication & I'enfant nouveau-né de I'effet des actes de ses

parents l\otous, page 288, note 1, un cas de couvade encore inédit.
H. H.

H. vox FRITZE. — Die mykenischen Goldringe und ihre
Bedeutung fir das Sacralwesen. Extrait des Strena Helbi-
giana. Leipzig, Teubner, 1899, p. 73-85, in-4°.

Représentations d’actes religieux, processions, danses sacrées,
attouchement de 'arbre sacré, préparatifs de sacrifices. M. v. Fritze
voit- dans les pierres gravées des preuves bien caractérisées des
influences sémitiques subies par la Gréce mycénienne.

P. STENGEL. — Der Cult der Winde. — Hermes, 1900, p. 626-635.

Divers cultes des vents en Gréce. Rapports des diversités des

vents avec les divinités athéniennes. Sacrifices.

E. WALTER. — Die Erdengoettin der Tschawaschen und
Litauen. — Archiv fir Religionswissenschaft, 1899, p. 358-361.

D’apres A. Iwanow (Bulletin de la Société d'archéolsgie, histoire
el ethnogr aphze de Kazan, XIV. 2, 1897, p. 141-147), Sacrifices de -
bétail 4 Dieu et a la Mére de Dieu. Description des rites sacrificiels,
(p. 359) et des priéres qui les accompagnent.

L. LEGER. — Etudes de mythologie slave (suite). — Revue de
I'Histoire des Religions, 1900, t. I, p. 147-162.

Voir le tome III de ’Année; page 278. Suite de I'énumération des
divinités. Démons domestiques. Sacrifices (p. 153). Rite du sang.
Sacrifices humains. Sacrifices communiels et festins religieux (Saxe
Grammaticus, ed. Holder, p. 565). Le nom du sacrifice dans la topo-
nymie (p. 156). Fontaines et bois sacrés. Temples, magie et dlvmatlon
(p- 160 sqq.)-

J. OFFORD. — Dancing worship. — Proceedmgs of the Society of
Biblical Archaeology, 1899, 6.

" C.SCHMIDT. — Die Entwickelungsgeschichte der alttestament-

lichen Opfersidee. Progr. Breslau, 1899, p. 29.

H. SCHULTZ. — The significance of Sacrifice in the Old Tec-
tament. — American Journal of Theology, 1900, 2, p.237-313.
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LEFEBURE. — Le sacrifice humain dans les rites de Busiris et
d’Abydos. — Sphinx, vol. III, fasc. 2 et 3.

J.-W. CROWF0OOT. — The lions of Kybele. — Journal of Hellenic
Studies, 1900, p. 118-127.

Etude un peu confuse ou I'on distingue : 1° que les symboles des
tombeaux phrygiens (taureau tué par deux lions) assimilent le mort
3 Dionysos ou Allis tué par les Titahs ou les Korybantes qui $eraient

théanthropique - exposées par Robertson Smith, le mort, identique

dans le premier acte au beeuf tué par leslions, s'identifie dans le

second acte avec les lions sacrés de la déesse. C’est un intéressant

apercu sur les mystéres.

The Meaning -of Rites. -— Edinburgh Review, 1899, n° 389;
p. 96 sqq. : R '

Ftude générale fort intéressante sur I'évolution des rites dans le
christianisme du n°“au ve sitcle. L'auteur éludie successivement
la transformation du. repas. eucharistique, du baptéme, le dévelop-
pement de I'ascétisme. En général, I'auteur rattache toutes les alté-
rations qu’ont subies les rituels primitifs & des modifications
profondes dans I'étenduedu christianisme, dans sa situdtion offi-
cielle;, et & lintroduction, toujours plus fréqilente, d’éléments

étrangers au cours des conversions. — L’arlicle, quoique fort scien- -

tiﬁque? fait partie de cette masse de littérature théologique que-
suscite, dans les églises du Royaume-Uni, le mouvement « anti-
ritualistique » actuel.

B. — Rites verbaux (La priére, le charme).

M. GASTER. — Two thousand years of a charm against
the child-stealing witch (Deux mille ans de ['histoire d'une
incantation contre la fée voleuse d’enfants). Folk-Lore. 1900,
p. 129-162. '

M. Gaster publie dans cet article trois charms roumains,
employés conlre les maladies qui frappent les enfants en bas
dge. Ce sont d’ailleurs des formules typiques susceptihies,
moyennant certaines modifications, d’étre appliquées a des cas
trés différents. Ces incantations sont présentées sous 1a forme
d’un conte, d’un petit récitépique, qui décrit un cas analogue
ou symboliquement analogue au cas ou le charme doit étre
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utilisé et qui rapporte comment la Vierge Marie, ou I'archange
saint Michel, qui peuvent étre remplacés, d’ailleurs, par tout
autre personnage, ont vaincu le démon et sauvé l'enfant.
M. Gaster distingue trois éléments dans ces courts récits, un
élément épique, la description de I'intervention du saint, un
élément symbolique, la-définition du cas analogue, enfin un
troisieme élément, I'indication des noms magiques du démon.

‘Selon M. Gaster, Cest ce troisiéme élément qui fait lefficacité

de Pincantation, mais il ajoute : « Le simple nom est quel- .
quefois remplacé par la narration d'un cas semblable a celui
qui se présente ; parce que la répétition de I'exemple précé-
dent et le rappel de lefficacité de la premiére expérience sont
considérés comme suffisants pour reproduire les mémes
effets. » Pour nous la hiérarchie des facteurs de I'incantation-
est différente. L’élément épique, le mythe, et c’est ce qui fait
lintérét de ces documents, doit 8tre mis d’abord. Le charme
a pour objet de reproduire par le récit, par le rite verbal les
conditions de la premiére expérience; la récitation du mythe
oblige a I'action, en vertu de l'identité du signe et de la chose
signifiée, la puissance secourable, et détermine la défaite de.
la, puissance mauvaise ; cela ressemble beaucoup, en somme,
4 de la magie sympathique.

Une partie du travail de M. Gaster est destinée a suivre les
origines de ces incantations roumaines. Il nous en donne suc-
cessivement “des formes slavonnes, byzantines, syriaques et
hébraiques; les derniéres sont prises dans I Alphabet de Sirach
ot le Testament de Salomon. M. Gaster en conclut que l'origine
de ces incantations est littéraire et orientale et qu’une bonne
partie du folk-lore est également d’origine littéraire.

' H. H.
SCHUETTE (Or10). — Braunschweigische Segen. Zeitschrift des
Vereins fitr Volkskunde, 1900, p. 62-65.

‘1. Charmes contre les maladies : page 63, charme du Lype mythique
pour I’étanchement du sang; page 6%, pour le mal de dent; 2, contre
Jes cauchemars; 3, charmes pour la croissance des arbres : actes
symboliques ; souhaits de nouvel an pour les arbres.

Abergiau‘be “und - Besprechungen ‘aus Zoellmersdorf in der
Nieder-Lausitz. Ibid, p. 229-231.

Nes 16, 17, 18, 24, 22, 2%, Charmes du type mythique.




232 L’ANNEE SCCIOLOGIQUE. 1800

W. v. SCHULENBURG. — Spruch gegen Ueberhebung und
Verbrechen (Charme contre les efforts). Verhandlungen der

Berliner Gesellschaft fur Anthropologie. 1900, p. 74-76.

Charme du type my llnque ou dxamathue.

JACKSCHATH (Ewi). — Deutsches Beschwoerungs-Buch. Ver-

handlungen der Berliner Gesellschaft far Anthropologie, . 1899,
p. 459-472.

Description d'un manuscrit de la fin du xvi® ou du début du
xix”siécle. Maladies et remédes. Analyse des éléments des cérémonies
(fo Rhythme; 20 Action mimétique; 3° Priére; 4° Emploi des
nombres sacrés). Texles. .

WILHELM (Friepricn). — Hausspriiche aus dem Stubaithal in

Tirol. Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde, 1899, p. 284-287.

Inscriptions des maisons. Pritres, souhaits et sentences morales. .

J. TECHMANN. — La fascination. Mdlusine. .T. X, 1899,
p- 222-226, 252-258, 273-280 ; T. x, 1900, p. 8-11.

Pricres dcrites ou orales prophylactiques. La priére employée

comme charme.

PEREIRA (J.-E. Friexo). — Some Khond-Songs. Journal Asiatic

Sociely of Bengal. Part. . Anthropology. N. §., LXVi, n° 439,
Pe 414, : ’ : '

Conlient des hymnes intéressants, en particulier des h)mnes ala

terre & Jaquelle on immolait encore récemment des  viclimes.
humaines. : ’

BOLTE (Jonaxks). — Volksttimliche Zahlzeichen und Jahres-

raetzel. Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde. 1900, p. 186-194."

Wi M l']‘l} — The beginning of mathematics. American
Les mathématiques sont issues de la myslique des nombres.

C. — Les Fites ; le Calendrier religieur.

E. SELER. — Die bildlichen Darstellungen der mexika-
nischen Jahresfeste. — Die achtzehn Jahresfeste
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der Mexikaner. (Fétes mexicaines.) Veroflentlich. a. d. kgl.
Maus. f. Volkerk. VI, 2, 4. Berlm, Spemann, 1899, p. 5266,
p. 67-204, 111-4“ ’

M. Seler est, on le sait, I'un des américanistes les plus com-
pétents. Trés apparemment, méme pour ne juﬂer que les
choses du dehors, on le voit appliquer les principes d’une
saine critique a ces faits si peu étudiés et si intéressants que
présentent les religions du Mexique avant la_conquéte.

Ce travail consiste en trois parties, toutes trois descrip-
tives, mais dont I'une apporte des renseignements doctrinaux
importants. 11 y a d’abord l'étude sur les représentations
figurées des fétes mexicaines dans un manuscrit de Florence
(p. 52-66). Puis une traduction exacte, sur le texte aztéque
original du manuscrit de Sahagun (u, 20-38), occupe la fin du ‘
volume- (p. 167-204). Et cette traduction paraphrasée est .
précédée par une 1mportante étude de cing des 18 fétes
annuelles.

- On sait que ’année ecolesnasuque mexicaine et on peut:le
dire, centre-américaine était divisée en dix-huit mois de vingt

- jours, plus’cing jours sans nom et néfastes. Chague mois est

'objet de fétes, de fins de fetes et de préparatifs de fétes.
Naturellement ces vastes ensembles de gérémonies, 3 pério-
dicité réguliere, portent un caractére sacerdotal extréme-
ment marqué. Mais comme systéme rituel elles ont, une
valeur tout-a-fait remarquable. Aussi le travail de M. Sel,en
a-t-il, d’abord, une grande importance pour I'étude du sacri-
fice : les sacrifices humains & déification de la victime (fote 1
et I1) et déification des sacrifiants qui revétent la pean de la
victime, sont des faits bien connus mais que nous connais-
sons- maintenant plus a fond. De méme, les rites d’entrée,
de sacralisation en vue des fétes, les rites commumels et
expiatoires pratiqués dans bien des cas, apparalssent avec
plus de clarté quauparavant. C’est aussi au cours d’une trés
vasle étude sur la fdte Toxcatl (p. 115 sqq.), que Pauteur
nous donne un ben tableau sur la féte périodique (tous les
cinquante-deux ans) par laquelle les Mexicains renouvelaient
le feu sacrificiel, et revivifiaient par leur sacrifice et par des
rites appropriés le soleil nouveau du si¢cle mexicain nouveau.
Cetteé [ote n’est d’ailleurs qu’un agrandissement de la fate
annuelle ot Tezcatlipoca (le soleil royal noir du jour et de la
nuit) était régulierement engendré a nouveau (p. 183).
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Malheureusement, tout ce travail manquant un peu d'ar
rangements nécessaires, des données précieuses se trouven
éparses ca et 1a. Ces études se présentent dans 'ordre hasa
deux que dicte un commentaire et on les démélerait difficile
ment. L’auteur insisle & plusieurs reprises sur le caractér
agraire de toutes ces fétes, sur leur histoire et leurs trans.
form.ations progressives, sur les localités ou elles étaient plus
.§pé01alement accomplies. Sur la mythologie qui y fonclionne -
1! nous donne aussi des apergus systématigues (voy. en par
ticulier ce qui concerne Xipe et Tezcatlipoca, inder, ad verb.)
Sur les représentations figurées, M. Seler donne d’excellentes -
études analytiques.- Elles sontintéressantes pour qui veat
étudier les dédoublements, les confusions, les développe-
ments, les différenciations des images mythiques, d’apreés des -
documents absolument authentiques. - :

La suite de ce travail comportera la fin de cette étude d’en-

-semble sur les {étes mexicaines. -
M. M.

W. Warpe FOWLER. — The Roman Festivals of the pe-
riod of the Republic; an Introduction to . .the study
of the Religion of the Romans (Les fétes romaines sous
la République). Londres, Macmillan, 1899, p. x1-373, in,8°. -

Le temps est un objet de représentations collectives an
méme titre que 'espace. Il s’ensuit que, d’une part, les caté-.
gories sociales, entre autres la notion de sacré, s’appliquent
au temps comme a l’espace, et, d’autre part, que les phéno-
meénes naturels qui servent & mesurer la fuite 'dutemps
doivent étre constatés, choisis et consacrés par lautorité
sociale ou religieuse. Le calendrier détermine les périodes et -
les qualifie au point de vue social. Il se forme d’aberd par un »
processus de spécialisation qui concentre sur certains mo-
ments de la durée les qualités de la durée totale, par exemple
un certain degré de caractére sacré. La spécialisation est com-
pfm.sée par la périodicité, périodicité des jours fériés, pério-
dlf}llé des jours néfastes; la similitude des partie_s‘élémen-
ta'n'.es' du temps est remplacée par la similitude relative de
divisions plus longues, mois, années, etc., dont les éléments
se succédent dans le méme ordre. Hatons-nous d’ajouter que
la périodicité de certains actes religieux n’a pas besoin de
s’expliquer par cette logique sociale ; cepeniiaut, méme-lors-
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- qu'il s’agit des fétes agraires, on est toujours obligé d’en tenir

compte ; elle s’ajoute au retour périodique des phénomeénes
naturels, pour déterminer leur date et leur nécessité. Tels
sont les principes qui nous font euglober dans la sociologie
I'étude du calendrier et qui inspirent notre critique.

M. Fowler a fait un commentaire des Fast: romains. La
tache avait été singulierement bien préparée par Mommsen.
M. Fowler a ajouté au travail de ce dernier tous les éclaircis-
sements que 1’école anthropologique a apportes A Vétude des
faits traités ici, et il a fait un livre dont nous dirons volon-
tiers beaucoup de bien. L’introduction traite du comput de
I'année, année lunisolaire vague, composée en somme d’une
periode de dix mois (mars-décembre) augmentée de deux
autres mois d’un caractére spécial. C'est ce qui résulte de I'op-
position des traditions sur le systtme de Romulus (10 mois)
et celui de Numa (12 mois) ainsi que ‘des particularités
religieuses des mois de janvier et de février. Le nombre des
jours, des mois, est délerminé par I'idée du caractére favo-
rable des nombres impairs (31-29). — Les divisions du mois
dépendent de la lune. La deuxiéme, les Nones (le premier
quartier), étant incertaine, est fixée par lautorité religieuse.
Une autre division (nundinae) est donnée par Ia périodicité des
jours de marché. — Les jours sont distingués, au point de vue
de leur caractére sacré, en fasti, nefasti, intercisi, c'est-a-dire
nefastes dans leur ensemble, mais fastes auw moment ol
s'opére l'acte principal de la consécration dans le sacrifice
(p. 10). La fréquence des jours néfastes coincide avec les
périodes de lustration, en février, en avril, époque de fétes
agraires, en juin, pour le méme motif, et ils sont nombreux
en juillet'pour des raisons obscares. M. Fowler néglige de
distinguer ici les jours néfastes réservés aux sacrifices expia-
toires, de ceux ou tout acte religieux public élait interdit
(voy. Aust, Religion der Rémer, p. 56). Les jours néfastes-attri-
bués aux divinités non chthoniennes (Jupiter) portent une
marque speciale (NP) dans les calendriers récents. — Le pre-
mier jour du mois, les calendes, étaient consacrées a Junon,
qui parait se confondre avec la lune (p. 8). Les ides élaient
consacrées a Jupiter, nouveau cas de spécialisation avec pério-
dicité mensuelle. ,

Les Fastes sont aussi incohérents que la religion romaine.
Ils portent la trace des annexions de culles qui en composent
Phistoire. M. Fowler, désespérant de présenter un tableau
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méthodique des fétes qui le satisfit complétemet, les a énu-
mérées dans leur ordre chronologique. Chaque mois forme
un chapitre et chaque chapitre, en somme, forme un tout
les opérations caractéristiques du culte de chaque mois étan
suffisamment homogénes : les mois, Mars, Januarius, Februa:
rius, Maius (interdiction du mariage en mai), ont leur indivi
dualité. M. Fowler, cependant, a bien soin de noter les con
nexions des fétes. g ' o
Sans toutefois trop systématiser, il n’est pas impossible de
les grouper et de les classer méthodiquement. Elles réponden
aux différents cotés de la vie nationale. Si certaines d'entre
elles satisfont 4 une multiplicité d’objets (fdtes de mars, fate
du cheval d'octobre, Parilia, p. 83), il faut tenir compte de
cette diversité d’objets pour comprendre les modifications cor- 3
respondantes du rituel schématique. On peut donc ranger-les
- fétes par objet, réunir par exemple les Carmentalia du 11 et
~du13 janvier, fdtes de la naissance, aux fates de la géunération
célébrées en avril, époque des mariages (Fortuna virilis, -
e avril ; Flora, 28 avril), les doubles fétes de la vie militaire,
(armilustrium du 19 mars et armilustrium du 19 octobre) dont 3
Pune prépare l'entrée en campagne et I'autre le retour au -
foyer, enfin les fétes agraires, cérémonies du labourage, des °
semailles (Saturnalia, feriae sementivae), de la végétation au 4
printemps (Fordicidia, Cerialia, Robigalia), des prémices de la
moisson- (Vestalia de mai et de juin), de la .moisson (féte
d’Hercule au Circus maximus, p- 197, Consualia et Opicon-
stvia du mois d’aoit),du commencement de Ia consommation™
des fruits (Meditrinalia, p. 239), du battage, de V'engrange-
ment (Consualia du 18 décembre, et, selon Macrobe, Saturna-
lia, p. 2T). Le groupe des fdtes agraires est encore incohsé-
rent, car sans compter les cultes annexésau cours de I’histoire, - 3
le calendrier de Numa a enregistré les fétes particuliéres des
- communautés dont la réunion a formé Rome (Doubles Car-
mentalia, p. 290 ; les Agonia du Septimontium et les Pagana-
lia de la plaine, p. 267). Il faut donc diviser le groupe en sys- 4
“témes simples par genres de culture et d’élevage : fétes du %
blé, des féves (voy. I'index), du vin (Vinalia, Meditrinalia du 3
11 octobre), des troupeaux (Parilia), etc. — par sacerdoce :. - 1
fétes des Saliens, des Arvales, des Vestales, qui jouent dans 3
la société le role des filles dans la famille et sont mélées a
toutes les fétes primitives qui touchent a I'alimentation de la i
commupauté (p. 414) — par groupes sociaux : fétes des ]
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Curies (Fordicidia, Fornacalia, p. 303). Le lien de certaines
fétes est indiqué par le rituel, I'une prépare I'autre et des
¢léments communs y figurent (Parilia, Fordicidia, sacrifice da
cheval d'octobre). Le systéme le plus simple est formé par
deux fétes d'une méme divinité (Consualia d’aout et de
décembre ; double féte d’Ops, p. 273 ;:double féte de la Bona
Dea, p. 103, 253). Les fétes des divinités associées s’at.tirent
réciproquement (groupe de deux fétes a trois jours d'inter-
valle, p. 290; Consus et Ops, 21-25 aout ; Fordicidia et Cerealia,
13-19 avril); il en est de méme des fétes d’'une méme divinitéa
fonctions multiples (Quingquatrus et Tubilustrium, 19-23 mars).
Il ne nous semble pas que la théorie des iétes agraires ait
fait un progrés dans le livre de M. Fowler et, de fait, il n'en
promet point. Presque toutes les opérations qu’elles compor-
tent sont pour lui des lustrations, terme vague. Comme type
de sa méthode, nous renvoyons a ’explication de 'auspicatio
vendemiae (prémices de la vendange), p. 104 sqq. Il se méfie
des génies de la végétation; il nie que le cheval d'octobre en
soit un (p. 24%), il fait de méme pour les Luperci et, pour
lui, la f8te des Hirpi Sorani est une vieille féte totémique.
M. Fowler, en outre, ne tient pas suffisamment compte des.
circonstances de ’emploi des rites : la purification du temple
de Vesta aux Vestalia de juin, aprés la féte, ne saurait étre
comparée a la purification qui précéde le renouvellement du
feu chez les Creeks (p. 183). La méthode en somme est flottante.
Nous croyons, quant A nous, que la mystique des propitia-
tions dont il abuse se résout en des mécanismes sacrificiels.
La fustigation des Lupercales, par exemple en est un et
doit 8tre distinguée des cas cités en ceci qu’'elle se fait avec
les bandes de la peau d’'un animal sacrifié. Le caractére sacré
des choses agraires implique la nécessité d'établir aux épo-
ques critiques des relations définies entre la communauté
humaine et ces choses. C’est 1a, selon nous, le principe de tous
les rites agraires. Ces relations comportent différents proces-
sus de commurication ou d’élimination totale ou partielle
de certains caractéres sacrés, dont nous avons essayé déja de
rendre compte (Année sociologique, t. 11, p. 106-115). Toute
explication de la féte des Argei doit partir de ce fait essentiel
que les poupées, jetées dans le Tibre, étaient prises chacune
d’une chapelle différente et qu’elles représentaient ces cha-
pelles; c’estune « désacralisation ». Les Fornacalia sont parti-
culi¢rement « religiosas terminis agrorum » (Pline, N.-H., 18, 8);
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elles établissent un lien entre la communauté, le sol, les fruits 4
“et les opérations agraires; les gateaux rituels y représentent j
sans doute la récolte; de plus, comme féte du sol et des limites,
elles forment groupe avec les Terminalia et les Lupercales; il -3
est impossible de n’y voir qu'un culte communiel de la eurie.

Quant a la question des génies de la végétation, le caractére 3
gacrificiel des fétes en donne la clef. Si le meurtre du cheval -_

d’actobre est un sacrifice agraire, comme M. Fowler I'accorde,
la victime incarne le blé ou 'esprit du blé. '

Avapnt de quitter les rites, signalons la comparalson des 7
Poplifugia avec les Bouphonia d’Athénes (p. 176),le rappro- 3
chement des Ancillarum feri (p. 177) et de leurs feintes 3
batailles avec les mauvais traitements infligés au personnage E
du passantou de ’étranger dansles fétes agraires européennes, 4
et des passages intéressants sur la participation des animaux 3
aux fétes de la ferme, décoration, courses, etc. (p. 93,208, ete.): 4

La vie agricole forme un cycle auquel correspondent les .3

fétes agraires. L’année également,«prise en elle-méme, forme

un tout, dont l'existence et le caractére sacré comporte cer- 4
taines opérations spéciales : renouvellement du feu au début
de l'année, le 1°" mars, qui n’est mis en relation ici avec les 3
rites agraires que par le seul fait que la consécration des 3

prémices se fait dans le culte de Vesta; purification de ievrler
avant le commencement de I’année.

Viennent ensuite un certain nombre de f8tes dont il est
impossible de faire des systémes.— Fétes des morts : -Lemu-
ria, Larentalin, {éte de la sortie des dmes (Mundus patet). La
relation de la signification cosmologique du mundus avec son
affectation primitive (endroit ou I'on jetait les prémices des
récoltes, p. 211) n’est pas une simple relation de fait, mais

une relation logique ; rappelons que les prémices dont il f

s’agit ici éliminent ce qui interdit aux hommes 'approche et

I'usage des récoltes, opération analogue a ’expulsion du bouc

dang la religion hébraique; lesrégions sacrées vers lesquelles
-sefont ces expulsions et le domaine des morts coincident tou--
jours. — Cultes de la Plébe, cultes de Cérés, de Fortuna, de
Feronia (p. 253), de Diane Aventine. — Cultes exclusifs des
sexes : les fdtes de 'Ara Marima excluent les femmes; le culte

"de la Bona Dea exclut les hommes. Ces difiérentes fétes peu-

ven{ étre eg relation avec les systémes précédemment men-
tionnés camme e culle de la Bona Dea; la féte de Fors l‘ortama
est la f¢le dw selstice d’été.
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“Ne négligeons point d’attirer I'attention sur une série de
faits que le plan de M. Fowler I'oblige & nous livrer a I'état
brut, mais qui sont de nature & nous donner une idée précise
de la nature des fétes et de la facon dont elle était congue. Ce
sont les traditions généralement mythiques sur leurs ori-
gines. Les unesrenouvellent annuellement une féte expiatoire.
Cest le-cas des Cerealia fondées a la suile d’une famine (p-7) -
(Cf. Pitrs, Feste patronali in Sicilia, passim). Les autres com-
mémorent la fondation du temple. Or, remarquons gue
les anpiversaires coincident et se confondent souvent avec
d’autres fétes -(anniversaire de la fondation du temple de
Vénus et Vinalia, p. 86; L’anniversaire de la fondation de
Rome coincide avec les Parilin (p.”83). D’'autres eafin sont
instituées en commémeration d'un événement historique.
I’imagination populaire parait préférer ce recours a Thistoire
a tout autre mode d’explication de l'origine des fétes: féte du
Tigillum sororiwm (combat des Horaces), Poplifugia (p. 176 :
1° fujte du peuple aprés la mort de Romulus; 2° fuite des
Romains dans une guerre contre les Fidénales, suivie deux
jours aprés d’une grande" thowe) — Remarquons que le
Sénat, en 42, fixa a cette date I'anniversaire de la naissance
de César, Consualm (p.-178).

M. Fowler n’a pas oublié son sous-titre et nous donne en
passant des renseignements précieux sur la religion romaine

- en général et les dieux en particulier. 1l ingiste-sur des noms

comme Opiconsivig (p. 212) et y dénote le besoin d’étre aussi
px‘ecxs et compréhensif que possible dans I'invecation des pou-
voirs surnaturéls. 11 donne (p. 121)-.une irés méthodique ex-
plication du mot Vediovis qui signifie essentiellement l'autre
Jupiter ; c’est une espéce de dédoublement de Jupiter auquel
il n'est pas nécessaire d’attribuer a priori (Contra ‘Aust, Reli-
gion der Romer, p. 121, 168) un caractére défavorable.

Nous avons cité plusieurs fois le livre de M. Aust, Religion
der Romer-dont nous rendons compte plus loin. Signalons iei
son chapitre sur les fétes (p. 168, 183) ou elles sont classées
assez peu méthodiquement. Citons son opinion sur les Argei
que nous avons touchés plus haut ; il penseavec M. Wissowa
que leur féte est d’institution relativement recente; mnous
pensons que, s’il en étaitainsi, la féte appartiendrait au culte
d’une divinité déterminée; I'indécision des textes sur ce

pomt nous parait une preuve suffisante d’antiquité.
H H.
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TILLE (ALEXANDER). — Yule and Christmas ; their place i
- Germanic year (Place de Yule et de Noél dans U'année gera
~ mantque). London, Nutt, 1899, p. 218, in-8°.

Nous nous’ dispensons de répéter ici ce que nou
essayions d’exprimer en téte du précédent compte rendu
Le titre du livre ne répond qu’aux derniers chapitres
L’objet est de montrer comment l'année germanique s'es
confondue avec 'année romano-chrétienne. L’'année germa-
nique n’est pas upe année astronomique tenant comple des
équinoxes et des solstices; ses époques sont celles de la vie
pastorale d'abord, agricole ensuite. Le modéle de l'année
germanique est, selon M. Tille, une année syro-égyptienne
divisée en six saisons d’a peu prés 60 jours, réunies deu
4 deux en trois groupes. Yule est' une de ces saisons qui ]
s’étendait de la mi-novembre & la mi-janvier et son nom '}
rappelle celui du mois cypriote iha%os, lovdalos ou tovheos de la 3
méme saison (p. 8). L'histoire de la nomenclature des douze"__
mois de notre calendrier dans les langues germaniques 7
‘présente un nombre suffisant d’exemples de la désignation de A
deux mois consécutifs par le méme nom pour fournir un 4
témoignage absolu de la division primitive en six saisons. ‘3
Ces six saisons furent groupées concurremment en deux .7
et en trois périodes. Mais, dans les deux cas, le point de
départ de la division parait étre le commencement de I’hiver
qui tombe pour les Germains du Nord vers le milieu d’octobre
pour ceux de I’Ouest et des iles Britanniques, vers le milien de
novembre. Des fétes, avec de grands repas de viande, avaient
lieu chez les Germains & cette époque de P'année (Tacite,
Annales, 1, v); une série de prohibitions ecclésiastiques, et
en particulier, un canon du concile d’Auxerre de 578 parais- 2
sent prouver que la Saint-Martin du 11 novembre coincide .§
(p- 26) avec 'ancienne féte germanique. C’était le moment ot
I’on tuait le bétail que I’on ne pouvait nourrir a I’étable pen-
dant ’hiver. 3
. Les autres périodes de la division tripartite, mi-mars,
mi-juillet, étaient et sont restées marquées par des fétes et
des paiements de redevances; la mi-mars était I'époque des 3
assemblées mérovingiennes. Sous les Carolingiens, les trois if
termes correspondent a des assemblées judiciaires. Mais la
‘deuxiéme division était également usitée; les champs de mai -
carolingiens appartlennent a cette d1v1snon blpartlte 4
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La mi-mai et Ia mi-novembre sont des dates choisiés pour
les assemblées ecclésiastiques. L’Eglise de Gaule institua
I'Avent pour utiliser la féte de novembre comme préparation
a la féte.de Noél et les Rogations correspondirent aux fétes de
mai. Selon M. Tille, la Saint-Michel du 29 septembre corres-
pond également & d’anciennes fates populaires. Ici,semble-t-il,
la preuve est plus difficile & faire : 1a féte ecclésiastique ne fut
pas instituée avant 813. Le changemeul des conditions écono-
miques, le passage d'un régime presque -exclusivement agri-
cole au régime pastoral fit torta laféte de novembre et profita
a la féte de séptembre qui marquait la rentrée des récoltes et
correspondait a peu prés a I'équinoxe.

Les fétes populaires de j janvier : les calendes, lexposmon
des tables de fortuiie, sont étrangéres aux anciens Germains.
La féte paieune du solstice d’hiver, que -les. missionnaires
romains trouvérent célébrée en Angleterre, appartient au
paganisme romain (p. 87). Le calendrier romain s’imposa aux
peuples  de race germanique. dés qu’ils entrérent en contact
avec 'empire.

La féte de Noél est entléremeut chrétienne. La croyance au
caractére miraculeux de la rosée dans la nuit de Noél vient
du psaume Rorate ceeli. L'arbre de Noél répond a des légendes
chrétiennes et & des rites romains des calendes de janvier
(p- 170 sqq.).

Dans l'ancienne année scandmave, les époques de la divi-

“sion tripartite tombent les 9-14 octobre, 9-14 février, 9-14 j juin;

celles de la division bipartite, le 9-14% octobre et le 9-14 avril.
L’influence de I'année romaine fit prévaloir les dates intermé-
diaires du 9-14 janvier et du 9-14 juin. La féte de Yule parait
postérieure a 840. Elle devint la principale féte sous I'influence
de I'année julienne. Le roi Hakon (940-943) ordonna, le pre-
mier, la céiébration de Yule a la date de Noél. H. H.

BILFINGER (Gustav). — Untersuchungen zur Zeitrech- .
nung der alten Germanen. I. Das altnordische Jahr
(Recherches sur la chronologie des anciens Germains. I. L’an-
cienne annde norroise). Stuttgart, W. Kohlhammer, 1899,
p- 99, in-4°.

M. Bilfinger écrit en téte de sa préface des mots qui sont a
citer. I1 considére « I'orientation dans le temps (die zeitliche
Orientierung) comme une fonction essentielle de I'esprit

E. DurkHEIM. — Année sociol. 1900, 16
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‘humain et le développement de cet art comme une excellente
échelle de la civilisation ».

Son point de départ est I'année civile islandaise. C’est une’
année de 52 semaines (364 jours), divisée en 11 mois de
30 jours et un de 34 (juin-juillet), groupés en deux saisons,
hiver et été, subdivisées en deux demi-saisons (été : 9-16 avril,
13-20 juillet; hiver : 11-18 octobre, 9-16 janvier). L’année

retarde d’un jour par an sur Iannée julienne; la concordance

-@st rélablie, en tenant compte des années bissextiles par
Vintercalation d’une semaine supplémentaire tous les cinq ou
six ans. Les documents norvégiens témoignent de 1'usage
d’'une année de semaines du méme type, et de la méme divi-
sion en saisons. ) : .

Les mois de la deuxiéme saison d’hiver ont une importance
particuliére et paraissent avoir été assimilés ou avoir tendu a
s’assimiler 4 des lunaisons (p. 25).

Quelle est Vorigine de cette facon de concevoir l'année?
Telle est la question a laquelle M. Bilfinger essaye de
répondre. L’ancienne littérature norvégienne fait coincider
les dates des fétes paiennes avec les saisons de l’année
usuelle : 1°au commencement de I’été ; 2° au commencement
de T'hiver; 3° au milieu de I'hiver (Vule). L’auteur en énu-
mere de nombreuses preuves (p. 30 sqq.).

Ces textes n’arrétent point M. Belfinger qui prétend, au
contraire, que tous les éléments de I'année norroise sont

“empruntés & 'année chrétienne. D’abord, la semaine. L’im-

portance particuliere du jeudi (Donnerstag) chez les peuples

germaniques n’est point une preuve d’origine germanique. .

Ce que le texte dela Vita Eligii « Nullus diem Jovis absque festi-
vitatibus, nectn Maio,nec ullo tempore in otio observet », parait

sous-entendre de coutumes paiennes, doit dépendre unique-.

ment de J'attribution de ce jour a Jupiter (p. 39). D’ailleurs,
son caractére de jour a demi férié remonte aux premiers
- temps du christianisme o, par opposition aux Pharisiens
qui jetinaient le mardi et le jeudi, on preserivit de jetiner le
lundi, le mercredi et le vendredi (Constitutions apostoliques,
VII, 23 alias) ; le mardi et le jeudi devinrent par suite, dans
tout le monde chrétien, les jours de réjouissance et de grands
repas. Le rite donna lieu a toute une floraison d’explications
mythologiques ol les Scandinaves eurent leur part (p. 41).
L’attribution des noms de dieux germaniques aux jours de
la semaine est I’ccuvre des chrétiens (1'évéque Jan von Holum,
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1406-1121, en Islande) ; le samedi seul n’étant point attribue
?ec,ut un nom commun : on I'appelle & peu pres partout le
jour du lavage ou du bain (laugardag, etc.), dénomination qui
parait s’appuyer également sur des usages chrétiens (p. 48).

L’année scandinave est un .produit de I'adaptation du
calendrier julien a I'année juive composée de lunaisons et de
semaines. Les mois lunaires norvégiens .sont les lunaisons
dont on tient compte pour établir la date de Paques. Le
tableau des fétes mobiles de I'’Eglise est dressé selon une
année de semaines. La date du début de I’été coincide avec
celle du jeudi de Paques dans les années o Paques tombe
daos la troisiéme des cing semaines de P’année scandinave
entre lesquelles il oscille. Les Fahrtage,1a date la plué impor-
tante de I'été dans les usages islandais, coincident avee Ia Pen-
tecOte de cette année pascale moyenne. En somme, les Scan-
d.inaves ont. utilisé le fragment d’années de semaines dont
tient compte I'année ecclésiastique. 11 n’est pas jusqu’a la

_semaine intercalaire dont ils n’aient trouvé le modéle tout -

fait. ‘

M. Bilfinger va plus loin (p. 79sqq.), il nie I'origine germa- -
nique des fétes populaires. La Saint-Michel commémore la
consécration d’une église de I'archange sur le Gargand, le
29 septembre (Saint-Michel)coincidant, dans la premiére année
du calendrier dionysien, avec la septiéme-pleine lune, c’est-a-
dire avec le 15 Tischri du calendrier hébreu et le cominence-
ment de la féte des Tabernacles. La Saint-Martin n’est pas plus
germanique. L’oscillation du commencement de I’été entre le

~ jours des Brandons, le jeudi d’avant la Pentecote (Ssemik des

Slaves), et le quatriéme dimanche de caréme repose sur-des
idées qui n’ont rien de populaire. Paques tend a devenir le
commencement de 1'été et M. Bilfinger en donne des preuves .
abondantes. Nous verrons dans les fascicules qui doivent
suivres'il tient un compte égal des usages attachésaux dhtesqui
passent pour étre les dates caractéristiques de ’année germa-

- nique. Nous pensons que 'ardeur de la critique I'entraine un -

peu trop loin. Il attribuerait volontiers a la régle de.saint
Benoit P'origine de I'idée courante qui fait commencer‘l"hiver
en novembre (p. 81). Pourquoi s’écarter de la division latine
des saisons ? La variation de la date de I’Avent nous parait
décisive. Elle tient compte de 1'observation d’une féte ante-
rieure au début de I'hiver. N'oublions point que-le'calendriér
répond & des représentations collectives lentement déve-
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loppées. La chronologie savante entraine un ensemble d’ 1dees
et d’habitudes qu elle régle. Les mois de 'année islandaise,
par exemple, ont re¢u des noms (p. 7) qui montrent comment
ils se sont implantés dans la vie des gens qui les ont adopté:
C’est sur une conclusion semblable que nous espérons voir
finir ce bon travail. H. H.

M. HOEFLER. — Das Jahrim Oberbayrischen Volksleben
mit besonderer Beriicksichtigung der Volksmedicin
(L’année dans la vie populaire de la Hawte-Baviére, spéciale-
ment au point de vue de la médecine populaire). Extrait des
Beitrige zor Anthropologie und Urgeschichte Bayerns,
XlII, 1-3. Munich, Bassermann, 1899, p. 48, in-4°.

- L'année populaire est I'héritiére de I'année vermamque.
Les vieilles fétes et les vieilles notions du temps déguisées
mais encore vivantes subsistent sous la trame du calendrier
julien. L’année populaire comporte un systéme de représenta-
tions étranger au calendrier savant et si profondément enra-
ciné que l'origine doit nous en échapper. Les grandes fétes,
Phiver et I’été, sont les éléments essentiels de cette chrono-:
logie rudimentaire.

Les puissances surnaturelles -sont encadrées dans 'année
usuelle. L’hiver est attribué aux démons et aux morts,comme
la nuit. Le printemps les chasse comme le chant du coq A
I’aurore, et c'est au fort de ’été qu’il est le plus facile de les
maitriser. Nous doutons que la s¢paration des démons et des
saints soit aussi exacte. .

Les saints qui, dans le calendrier populaire, interviennent
comme des protecteurs dont le pouvoir est mis'en action par
des offrandes propitiatoires, personnifient des fonctions spé-
ciales attribuées au monde surnaturel par les besoins de la
société. Leurs pouvoirs sont spécialisés comme ceux des
démons. De la nature des relations qui unissent les saints & 3

" leurs adorateurs, il résulte que le culte des saints a hérité 3
d’une religion antérieure. M. Hoefler énumére (p. 4) une série
de déformations d’antiques sacrifices conservées pieusement 3
dans la vie domestique des paysans bavarois. Pour M. Hoefler, .33
il est impossible qu'un rite se perde eomplétement. Nous
croyons, quant a nous, quil n’est pas nécessaire de faire 3
remonter aux anciens Germains tout ce que le rituel du culte 3
des saints présente d’étranger au christianisme. Celui-ci ne J

(%3]
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satisfaisait point 4 toutes les exigences religieuses de la vie
des populations qui I'adoptérent. Elles I'ont adapté aux besoins
de leur imagination et ont complété son rituel et son calen-
drier suivant les formules particuliéres a leur état de-civili-
sation. ;

M. Hoefler suit méthodiquement le calendrier en indiquant
pour chaque jour, en regard du nom du saint ou de la féte,
les rites spéciaux de I’église ou de la maison, les pouvoirs des
saints, les vertus particuliéres du jour, les maladies que 1'on
risque d’y contracter ou que I'on a chance d’y guérir, les
plantes & cueillir, etc. C’est un précieux répertoire.

" H.H.

PITRE (Giuseprk). — Feste patronali in Sicilia. Torino-
Palermo, Carlo Clausen; 1900, p. Lvi-372, in-8°.

M. Giuseppe Pitré nous donne ici, classé par provinces,
le compte rendu des fétes patronales de 91 villes, bourgs et
villages. Ce sont des récits pittoresques, et non des analyses
scientifiques. M. Pitre, qui s’esf proposé avant tout de fournir
des matériaux aux sociologues et aux folkloristes, craindrait
de les altérer en les interprétant. Méme dans les cinquante
pages de généralités qui commencent le livre, 'auteur se con-
tente de rapprocher les traits communs, sans essayer de sys-
tématiser. Qu’avons-nous a tirer de son livre ?

L'action de la puissance des saints, et plus généralement
de toutes les forces sacrées, est intermittente. Ces forces sont
représentées comme ayant agi une premiére fois dans des cir-
constances données. Pour que cette action se renouvelle, il
faut renouveler les conditions. Ou bien, étant donné que
PAssomption et I'Annonciation ont été des manifestations
miraculeuses de 'activité des étres divins, si 'on'en rappelle
les circonstances accessoires, ’on aura chance de réveiller
cette activité pour en tirer les bénéfices que l'on en attend.
C’est le soin que I'on prend pour renouveler ces conditions
qui counstitue la féte. La date choisie est déja par elle-méme
importante. Les rites de la féte s’ajoutent aux circonstances
de temps pour reconstituer le milieu favorable. D’une part,
des rites verbaux, hymnes, scénes dialoguées (p. 425), d’autre
part, des rites figuratifs, généralement du moins en Sicile,
reunis dans le cérémonial de la procession, représentent
autant que possible le drame mythique, origine de la fte. 11
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. est nécessaire que le saint sorte de son sanctuaire, pour qu’il
~ soit bien éveillé et qu'aucune barriére ne limite son activité.
- 8ouvent, sa statue donne -des marques particuliéres de vie
pendant sa féte, comme des sueurs surnaturelles (p. 373, 374).
Les conditions de 'action sont tellement importantes que la -
personnalité du saint disparait devant les particularités du
jour. La détermination de ces particularités peut n’étre pas
ancienne, mais résulter de superstitions récentes. Saint Fran-
cois de Paule est le saint des vendredi 13; saint Joseph est le
saint du 19 du mois. La perlodlclte du retour de lactmte
sainte peut étre mensuelle ou annuelle.

De ce qui précéde il suit que la féte est concue comme un
anniversaire ou une commémoration, commémoration d’un
~ acte simple du mythe divin, de I'invention de la statue,” d'un
miracle, d’un fait historique. Le fait commémoré peut étre
suggéré par le- rituel méme de la féte. Par exemple, les
bateaux de carton brilés & la féte de s. Angelo & Licata ont
transformé le saint en un braleur de galéres turques; les
personnages mythiques, géants ou autres, libres ou enchainés,
trainés dans une multitude de processions sont devenus pres-
que partout des prisonniers sarrasins qui rappellent les
triomphes variés des libérateurs normands. Il ne s'agit pas
ici naturellement de I'origine mémie de la féte, mais de I'idée
qu’on s'en fait. ‘

L’action de la coutume tend & faire des actes de la {éte des
gestes nécessaires, automatiquement provoqués par le retour
de la date a laquelle on a coutume de lesfaire. 1l ya donc une
infinité d’actes rituels qui n’ont pas regu d’explication mytho-
logique ou historique. Leur raison d’étre est la tradition. Le
rite une fois établi doit subsister par la force de 'impulsion
initiale. Les courses de barberi de la Santa Rosalia, suppri-
mées par la municipalité de Palerme, sont continuées par les
jeux traditionnels des enfants; il est a croire qu’ils perpétue-
ront longtemps encore le souvenir d’un rite qui classait la
Santa Rosalia parmi les fétes agraires.

La multiplication des motifs de sanctification produit un
courant inverse. Les motifs de la féte se rafraichissent, se
rajeunissent. Un motif historique se substitue presque par-
.tout au motif mythique. Les légendes de l'origine des fétes
tendent a s’évhémeériser. Mais les thémes restent les mémes.
D’ailleurs ils sont généralement simples. C’est un miracle ou
un bienfait plus récent du saint que 'on commémore de pré-
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férence a un xmracle ancien. Il temowne d’une activité plus
vivante. Ce processus de rajeunissement tend a substituer des
saints nouveaux aux saints défraichis. Généralement; I'on.
s’arréte a I’adjonction du nouveau saint. '
Faut-il faire remonter jusqu’a I'infini cette échelle de rajeu-
nissements? En d’autres termes, les saints et leurs rites sont-
ils I’héritage des religions antiques? Ou hien y eut-il la
création spontanée de cultes suivant des lois semblables a
celles qui présidérent a I'organisation deleurs prédécesseurs?
En somme, le rituel de ces fétes est fort simple. 1° Il com-
prend des funzioni, c’est-ad-dire des offices ecclésiastiques;
mais ceux-ci sont surajoutés. Jusque dans ’église, le jour de
la féte, les laiques dominent. Ils Penvahissent a la Santa
Lucia de Syracuse, c’est la confrérie laique qui se charge de
porter la statue; le clergé precéde de loin ou officie loin de la
foule. Partout ailleurs, les porteurs dela Bara, c’est-a-dire de
la chdsse ou de l'estrade qui porte le saint, sont aussi des
laiques. C’est d’ailleurs un office dévolu a une certaine-classe
de gens, office parfois héréditaire, parfois vénal, & meins que
les porteurs ne soient liés au saint par un veeu. Les porteurs
de la. Bara-ou la confrérie a Iaquélle ils appartiennent sont
les vrais prétres de la féte du saint. 2° L’acte essentiel, qui se
retrouve partout, est la procession qui réalise la présence du
saint hors de son église. Les moments solennels de la pro-.
cession sont lgs arréts, dont on se dispute le bénéfice : car ils-
prolongent 1’action sainte sur un pointfavorisé. Des offrandes
de cire, de céréales et de bétail se font au moment de la pro-
cession. Nous avons vu que les rites commémoratifs y sont
mélés. Remarquons que les difiérentes particularités de la
procession sont dictées par la notion méme de la féte. 3> Mais
il y a des rites plus spéciaux. Ou voit figurer dans les fétes
des personnages qui paraissent n’avoir aucun rapport avec le
calte du saint, comme les géants et le chameau dans la féte
de '’Assunta & Messine, le serpent et les charmeurs de ser-
pents dans la féte de San Rocco de Butera (prov. de Caltani-
setta). Est-ce a dire que ces personnages soient des survivants
d’une phase antérieure du culte? Ce peuvent étre dans cer- -
tains cas de pures inventions carnavalesques, et il faut tou-
jours tenir compte de cette possibilité. 4° Des rites de fétes
agraires sont mélés au rituel des fétes 'patronales ‘On y offre
des prémices; on y tue le premier bétail del'année ; elles sont
accompagnees de foires aux bestiaux ou de concours d'ani- .
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maux. Les mythes ou le premier bienfait du saint a été de
porter reméde & une famine sont presque aussi nombreux
que ceux qui lui attribuent la fin d’une peste. On lui demande
de faire tomber la pluie, ou l'on tire des présages pour 'agri-
culture des particularités de la-procession. 5° Beaucoup de
fétes sont des fétes de professions et entrainent des rites de
méme ordre (propitiations, bénédictions) que ceux des fétes
agraires. La féte de s. Angelo a Licata, ou l'on brile une
barque, est une féte des pécheurs. La féte des'saints Cosme et
Damien a Palerme est & la fois une féte des mariniers et des

" jardiniers. 6° La féte peut répondre enfin & un autre genre de
{onctions spéciales du saint fété; par exemple, celle de saint
Francois de “Paule, a Palerme, invoqué par les femmes
enceintes. Le culte de Francois de Paule, entre autres, nous
‘montre que le progreés se fait en sens inverse de la spécialisa-
_tion; c’est un saint jeune, presque sans histoire, dont le nom
s’est attaché a une date, dont le genre de sainteté n’a rien de
commun avec lé sien; c¢’est un dieu médecin a qui I'on voue
des enfants, les macons l’ont pris comme patron, les jardiniers
de la Concha d'Oro lui demandent la pluie; bref, il se charge
de tant de fonctions spéciales qu’il serait capab]e de se créer
une personnalité trés complexe.

M. Pitré nous montre en somme une véritable religion qu1
vit et se transforme suivant des lois que devra dégager
I’étude comparative. Les saints sont représentatifs, ce n’est
pas la légende savante qui définit leur personnalité; elle est
créée par les besoins de leur cercle d’adorateurs. Les saints

ont fourni des noms aux thémes simples et anonymes de la’

mythologie usuelle et aux divinités virtuelles développées
par les groupes sociaux. H. H.

A. VELLAUER. — Etude sur la féte des Panathénées dans l'an~
cienne Atheénes. Lausanne, Rouge, 1899, p. 127, in-8¢.

Ne rattache pas cette féte au cycle des fétes agraires, comme avait J;
fait Mommsen, mais pense qu'elle n'avait pas d’autre objet que de

" célébrer la vicloire d’Athéna Polias sur le géant Aristeios.

SMITH (NoweLL). — Dies Communes. Dies Atri. The classical
Review, 1900, p. 223.

A. BAUMSTARK. — Das Kirchenjahr in Antiochia zwischen
512 und 514. Roemische Quartalschrift, 1893, fascic. 3 et 4.

ANALYSES. — LE RITUEL 249

PASIG. — Das Evangelische Kirchenjahr in Geschichte. Volks-
- glauben und Dichtung. Leipzig, Naumburg, 1899. ,

E.-J. PAYNE. — History of the New World called America.
t. II. Oxford, Clarendon Press, 1899, p. xxvi-548, in-8°.

Le livre débute par une théorie générale sur I'évolution du
groupe social ~élémentaire (food-seeking group). Elle est trop
¢loquente et trop peu précise. L'exogamie est expliquée par la
nécessit¢ de chercher au dehors destravailleurs agricoles. Vient
ensuile un exposé sur ce que 1'on sait du peuplement de 'Amérique.
ow M. Payne intercale une théorie vraiment excellente, claire et
nourrie du développement des langues. — La partie la plus intéres-
sante pour nous de ce que l'auteur écrit sur les anciennes civili-
sations américaines est une étude du calendrier. Il établit la fausseté
des prétendus raffinements de I'astronomie mexicaine. L'unité de
I'année mexicaine est une période de 20 jours; P'année religieuse
se compose de 10 de ces périodes. A ce premier groupement, il
superpose une année solaire de 360 jours qui comprend 18 mois de
20 jours; quatre de ces années augmentées d'une nouvelle période
de 20 jours rameénent le solstice & lJa méme date, Les Péruviens
comptaient approximativement par lunes.

H. H.

K.-L: LUEBECK. — Die Krankheitsdaemonen der Balkanvoel-
ker. Zeitschrift des Vereins fir Volkskrunde, 1899, p. 295-304

Voir Année sociologique, t. III, p. 247. Il s’agit des rites dela
semaine des Russalkas (Elfes. Fies). Cetle semaine appartient aux
Russalkas. Tous les jours sont fériés ou a demi fériés. Ceux qui
rompent la loi du chémage sont frappés de la maladie des
Russalkas (une espéece d’épilepsie), ceux quil'observent échappent &
leur pouvoir. Les rites sont accomplis par les associations des
Kalouschars. Toule la puissance religicuse ou magique qui se
déploiera au cours de ces cérémonies est concentrée sur le chef de
la corporation, le Watafin. C'est lui qui choisit et consacre les
Kalouschars. Le caractére sacré des Kalouschars ne dure que pendant
la semaine des Russalkas. La consécration se fait le samedi de la

semaine précédente. Les nouveaux associés prononcent une impré- )

cation qui les sépare de la société des autres hommes. Ils recoivent
du Watafin un biton sacré fabriqué spécialement pour cette semaine
et qui ne vaut que pour elle. Les batons et leurs porteurs sont
aspergés d'une eau ot sont infusées des plantes spéciales. Enfin on
fabrique I'étendard dont les éléments ont été préparés de la main
du chef de la corporatlion. L'étendard est aux bitons sacrés ce que le
Watafin est & ses assistants. Les préparalifs faits, la bande se livre

~/
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a ses opérations traditionnelles. Elles doivent étre accomplies par
nombre fixe de participants. Elles consistent en des danses dont le
principales ont pour objet d’exorciser les malades possédés pagp?
les Russalkas. Ce sont des rondes frénétiques, qui se dansent autour
du malade et d'un vase (le vase doit étre neuf) rempli de planteg
infusées. Le Watafin étend le drapeau sur le patient; il se lave aveg
Iinfusion dont il asperge aussi les danseurs. La musique joue des
airs rituels. Les Kalouschars sautent par-dessus le malade. A la fin,
on brise le vase; le possédé subitement guéri se dresse en sursaut -
et enleve son lit de paille : les Kalouschars ont pris en eux les
esprits dont il est délivré. A la fin de la semaine les Kalouschars se -
désacralisent par l'accomplissement dans ‘un ordre inverse des
rites de leur consécration. »
Les génies des maladies possédent chacun leur jour ; ou ils sont
particuliérement dangereux, mais o1 I'on pourrait les maitriser si le
calendrier des maladies était connu. Par bonheur, le 24 juin leur
appartient en commun. C'est pourquoi il faut cuecillic & cette date
les herbes prophylactiques. Une chanson des cueilleuses de la
Saint-Jean a pour sujetune espéce de mythe, cas typique de pos-
session par un démon ou 'on apercoit la dépendance mutuelle des
plantes salutaires et des génies nuisibles. H. H.

A. GAIDOZ. — Les Lupercales. Mélusine, t. IX, p. 239.

Coutume alsacienne. A Kindwiller les jeunes gens parcourent les |
rues en claquant des fouets le jour de la Pentecéte.

HARTUNG (Osk4r). — Zur Volkskunde aus Anhalt. Zeitschrift des
Vereins fir Volkskunde, 1900, p. 85-90. )

Chants de la moisson, de 'abatage des bétes de boucherie {Saint-
Martin). Enfouissement du mal (sacrifice) dans les épizooties (p. 89).
Repas de la moisson et de la Saint-Marlin. Pronostics relatifs au blé

a la Saint-Michel,

LEMKE (ELISA’BETH). < Volksthiimliches Neujahrs-Gebaeck in
Ostpreussen. Verhandlungen der Berliner Gesellschaft fiir Anthro-
pologie, 1899, p. 652-655. o .

Tirzige des gdteaux. Arbre du nouvel an.

W. v SCHULENBURG. — Volksthtimliche Gebroeuche. Verhand-
lungen der Berliner Gesellschaft fir Anthropologie, Ethnologie und
Urgeschichte, 1899, p. 200-205.

1° Das Verbrennen des Fastnachts-Funken. Lenzkirch (prés du Titi
See, Forét Noire). Cérémonie célébrée le dimanche qui suit le Mardi-
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Gras. On commence par mettre le feu & un pin de quinze'd vingt
pieds emmailloté de paille. Les jeunes gens.allument au feu des dis-
ques de bois sec emmanchés au bout d'un baton. Ilg lq1lcent ces
disques. De leur chute on tire des pronostics matrimoniaux. )

20 Die Fastnacht verbrennen. Cérémonie ou 'on brille, le mercredi
des Cendres, deux bottes de paille aprés les avoir promenées sur un
chariot (Ebersteinburg, preés de Bade). o

3° Das Begraben der Fastnachisnire. A Lichtenthal (Forét-Noire) les
enfants font un bonhomme de paille qui représente le Carnaval et

le bralent. '
4° Sonne, Wiische und Freier. Proverbes et dictons des laveuses

sur les influences réciproques du fianté, de son amqur, du soleil et
du linge lavé. M. von Schulenburg rapproche le mot Freier (préten-
dant) des noms divins Freyr, I'reya, Frigy.

E.-K. BLUEMML. -— Notizen iiber niederocesterreichische Sonn-
wendfeuer im XVII. und XVIII Jahrhundert. Zeitschrift des
Vereins fir Volkskunde, 1900, p. 97-99. .

VII. — LES REPRESENTATIONS RELIGIEUSES

A. — La .concept.on des dieux et autres élres religieur.
1° Les Dieux.

A. GRUENWEDEL. — Mythologie des Buddhismus in
Thibet und Mongolie. Fithrer durch die Lamaistische
Sammlung des Firsten E. Ukhtomskij. Leipzig, Brockhaus',
1900, p. xxxv-244, in-4°. — Traduction francaise: Mythologie
du Bouddhisme au Thibet et en Mongolie, id., ibid., p. xxxvu-
244, in-4°. :

Ce travail est publié a I'occasion de la collection rassemblée
par le prince Ouchtomsky. Mais il n’est nullement un (?ata-
logue, une simple description d’objets religieux; quoique
Pétude des monuments figurés y tienne une gragdg place,
elle n'est pas prépondérante. Il y a- dans cet ouvrage une
masse de travail systématisé, et c’est proprement une h!s-
toire de.la mythologie buddhique, au Thibet et en Mongolie.
11 y a d'ailleurs quantité de détails archéologiques, nombre
d’apercus nouveaux €t importants. La compétence de l’auteqr
impose aussi le livre & l'attention. Mais le livre, mal traduit
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en francais, peu nettement écrit en allemand, n’est pas d’un 4

acces toujours facile. :

L’auteur .débute par un exposé de la mythologie buddhique
la 'plus ancienne, celle que 'on peut déméler par la compa-
raison des vieux textes sanscrits avec les textes palis d’une
part, et les monuments datés de l'autre : monnaies gréco-

indiennes, art gréco-buddhique du Gandhéara, sculptures de

Ball‘hl.lt et de Sanchi (p. 10-30). M. Griinwedel soutient une
théorie qui tend 4 devenir classique. Suivant cette opinion
la n?ylhologie, dans le buddbhisme, ne serait pas une défor:
ma!‘.xon ou une superfétation par rapport au dogme primitif
mais elle serait bien un article de foi buddhique fort ancienj

Vient ensuite, a propos des clercs divinisés du buddhisme
(qllap.,l, Le Clergé ; chap. 1, Les Saints), et & propos de leurs
dlv.erses images, un véritable historique du buddhisme au
Tlnbfat et en Mongolie, jusqu’au xv¢ siécle. A cette époque,
l’Eglluse jaune, qui a re¢u le nom, assez inexact d’ailleurs, de
lamaisme, était a peu prés.définitivement constituée (p. 193)
La mythologie n’a, depuis, recu d'autres additions que celle§
dtz}scétes et de hiérarques divinisés, considérés comme des
relnc?rnations de divers Buddhas et de divers Bodhisattvas.
Mentionnons les passages, particuliérement intéressants, ou

M. Griinwedel parle des grands Lamas, incarnations cons-

tantes et renouvelées du Buddha (ou Bodhisativa, suivant
lgs Mongols) Avalokitegvara. Au surplus, toute cette ,partie du
{wre_est des plus:importantes pour le sociologue qui voudrait
Studier I'expansion des grandes religions et 1a formation dves
églises.

Les mythes des églises buddhiques du Thibet et de Mongolie
se groupent autour de plusieurs types de personnages divins

ou divinisés. Ce sont d’abord les divinités caractéristiques du :

baddhbisme, les Buddhas, et, en téte, le' Buddha Gautama

(ie Buddha historique). Les images de bronze ou autres de ce 4
Budd!la sont fort peu nombreuses, et il est loin de tenir la
premiére place. D’ailleurs, tous les Buddhas sont, en somme
les dédoublements d’une personnalité divine a fonctions,v 1
fort complexes, qui s’est multipliée par simple scissiparité. I

y ades Buddhas de I'église, des Buddhas de la méditation, des
«Buddhas innombrables », il y a celui qui est maitré du
monde, celui qui a un rayonnement infini, celui qui est
mai'tre de la guérison, etc. Et tous ces Buddhas ont, en Mon-
_golie et au Thibet, des figures relativement identiquesa celles
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qu’ils ont dans tout le huddhisme du nord. Viennent ensuite
les Bodhisattvas (p. 120), dont le nombre est, en principe,
indéfini. Ce sont des étres mythiques qui tiennent a la fois du
Buddha lui-méme réincarné, du saint historique ou -légen-
daire, de la divinité ¢ivaique. Viennent apreés ceux-ci, les
hiérarques divinisés, qui sont eux-mémes des réincarnations
de Buddhas ou de Bodhisattvas. Enfin, il y a les dieux.
étrangers au buddhisme que le buddhisme, dés lorigine,
permit d’adarer. Par un détour carieux, les diverses églises
buddhiques ont pu adopter dans leur panthéon un certaip
nombre de dieux avec lesquels elles se trouvaient en contact.

"En premier lieu, une grande partie de I'hindouisme, du

Civaisme en particulier, fut absorbée par les Tantras thibé-

tains et autres (écoles magiques). Civa, Mahdkala, Bhairava,

Yama furent admis comme « dieux protecteurs » du bud-

dhisme et des Buddhistes. En second lieu, comme le bud-

dhisme ne fut peut-étre jamais une religion fermée, comme il
ne fut peut-étre jamais qu’un systéme philosophique et moral

superposé .4 des systémes religieux et mythologiques qu’il

colore; comme il admit toujours I'existence des dieux et d’es-

prits divers, il n’y a pas lieu de s’étonner qu’il ait réussi

a sadapter a presque toutes les formes et aux traditions

religieuses. Il a absorbé les multiples divinités locales de

’Asie centrale, il a reconnu comme objets de culte les Nagas

(serpents, dieux des eaux), les Vetalas ou Vampires, les
Garudas ou oiseaux chimériques, etc. Et tout cela fit partie
d’un ensemble relativement organique.

Ce sont 1a les personnalités divines essentielles de la
mythologie buddhique & laquelle croit en ce moment une
bonne partie de 1'Asie centrale et septentrionale. Mais il ne
faut pas les séparer d'autres divinités qui ne sont a propre-
ment parler que leurs purs dédoublements. En premier lieu,
il y alasérie des dédoublements féminins des dieux, dans le
tantrisme baddhique. Ces dédoublements sont absolument
similaires & ceux qu'on retrouve dans le tantrisme brahma- -
nique. Chaque dieu, chaque saint; comme chaque ascéte a sa
Cakti, 'son « énergie » divinisée, avec laquelle il est censé
s’identifier par une copulation constante, souvent représentée
dans les monuments, souvent imitée dans les rites. Le bodhi-
sattva Avalokitegvara a pour déesse semblable la « Cakti »
par excellence, Tarad (p. 144 sqq.) en ses multiples incarna-
tions. D’autres déesses ont une origine un peu plus indépen-
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dante, mais elles sont pourtant rapprochées de certains dieux
comme des femelles de leur male. En second lieu, chacune de

toutes ces divinités se dédouble encore en forme douce ou.

apaisée (¢cdnia), et en forme terrible ou irritée (krodha).
Naturellement les Buddhas ne se trouvent que sous la
premiére forme ; mais tous les autres dieux ont un aspect bon
et un aspect mauvais (voy. p. 100-102, p. 143, etc.).

En somme, la multiplication infinie- des mémes images
mythiques parait caractériser le Buddhisme du nord. Ajou-
tons que, comme on peut en suivre la marche progressive

dansdes documents historiques, dans des textes authentiques
et datés, dans une sculpture et un art définis, il n’est peut- -

étre nulle autre religion ou ce fait puisse s’observer dans
de meilleures conditions. Sans compter que cette multiplica-
tion se continue encore aujourd’hui et qu’il serait possible de

la constater directement. A I'étude de ce fait capital, le livre

de M. Griinwedel est une contribution premiére. Il est a
regretter que I'absence totale d’analyse théorique fasse de ce
travail un simple recueil de matériaux. . M.M.

s

BAERTSCH (Herzricu). — Meeresriesen, Erdgeister und Licht- -
goetter in Griechenland. Eine religionsgeschichtliche Studie -
(Les géants de lumer, les génies de la terre et les dieux de la lumiére
en Gréce, étude d’histoire religieuse). Tauberbischofsheim, imprime- :

rie J. Lang, 1899, p. 29, in-4°.

M. Baertsch aurait rendu service A ses lecteurs s'il avait indiqué
quelque part ce -qu’il avait I'intention de dire dans sa brochure.
Nous n’essayerons pas de débrouiller ce fourré d'identifications
entremélées. Ce que nous y voyons de plus clair est que les dieux
de la lumiére appartiennent exclusivement aux derniers conquérants
delaGréce et queles dieux posidoniens et chthoniens sont les démons
particuliers de la population asservie. Tous les dieux et tous les
génies paraissent se ranger dans les trois catégories indiquées par
le titre. L'auteur semble avoir voulu nous donner des portraits com-
posites des types qui y correspondent; chaque individu divin qui
apporte ses traits particuliers au fonds commun y regoit une phy-
sionomie nouvelle conforme au type; par exemple, tous les géants
des légendes maritimes sont transformés en Atlas porteurs de ciel.
Les idées inconscientes ou inexprimées qui président i cette Juxta-
position sont qu’a un méme systéme de représentations répondent
desfigures mythologiques semblables, et que le groupement de fonc-
tions divines différentes autour d'un seul peksonnage divin est
déterminé par des lois uniformes. ,

ANALYSES. — LES REPRESENTATIONS RELIGIEUSES 255

Nous n’aurions garde de critiquer en principe des études sembla-
bles & celle de M. Baertsch; nous critiquons ce procédé trop simple
et trop employé d'identification 4 outrance. Commencons par bien
constater les différences. La méthode de M. Usener semble avoir
bien malheureusement inspiré M. Baertsch1l s’enivre d’étymologie.
Ne citons que deux des derniéres (p. 23) : « Der Erdgeist... ist « dun-
kelhell » mehasyds (mohids, mhod und o’syhq) », et plus loin « Askle-
pios « der freundliche Glanzer (a¥syky, 77i0c). »~ :

' H. H.

G. FOSSEY. — La déesse « Aruru ». Revue de I'Histoire des Reli-
gions, 1900, t. I, p. 163-177.

Exemple typique du mode de désignation des divinités babylo-
niennes. Le nom est lenoyau du mythe et de la liturgie. A-ru-ru est
une graphie idéographique de Zirbanitum, « la créatrice » parédre
de Marduk.

LEVY ({siore): — Nébo-Hadaran et Sérapis dans Papologie du
Pseudo-Méliton. Revue de I'Histoire des Religions, 1899, t. II,
p. 370-373

Exempies curieux d’évhémérisme étymologique. Le nom du dieu
syrien Hadaran a été expliqué par le persan Adhravan, prétre; d’ou
son identification avec Zoroastre. Nebo, dont le nom signifie prophéte
{nabi}, a été rapproché du mantis grec, Orphée. Les étymologistes
juifs ont confonduv par un procédé analogue Serapis et Joseph.

: H.H

D.-G. BRINTON. — The origin of the Sacred Name Jahve. Archiv
fir Religionswissenschaft, 1899, p. 225-236. '

Rapproche le nom de Jahwe des cris yah et wah, poussés lors des
différentes cérémonies par les Indiens d’Amiérique, les Austra-
liens!

K. BUDDE. — Ashera in New Testament. New World, déc. 1899,
p. 732-740. '

M. COURANT. — Sur le prétendu monothéisme des anciens
Chinois. Revue de I'Histoire des Religions, 1900, t. XLI, p.- 1 et
suiv.

LEtablit que les termes que l'on a traduits par « Dieu supréme »
signifient « ciel, habitant du ciel, empereur du ciel, empereur
mythique ».
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HAAS (Haxs). — Der Zug zum Monotheismus in den homeri:
chen Epen, etc. Archiv fiir Religionswissenschalft, 1900, p. 52
78, 153-184%.

P. BAUR. — Gott als Vater im Alten Testament. Theologische
Studien und Kritiken, 1899, p. 481-5u7. :

STIER. — Die Gottes- und Logoslehre Tertullians. Geettingen,-
Vandenhoeck und Ruprecht, 1899, p. 103, in-8°.

L. MARILLIER. — L’Origine des Dieux. Revue' Philosophique,
1899, p. 1-31, p. 146-181, p. 225-262. .

M. Marillier se donne la peine d’exposer, d'enrichir, mais surtout-
de réfuter, avec la’ plus grande conscience, le mauvais livre que
Grant Allen publia peu de temps avant sa mort. Tachons de démaéler 74
dans cette série d'arlicles les résullats du travail personnel -de’
M. Marillier. - : ’

Des résultats critiques peuventavoir une valeur scientifique impor-
tante, et cetfe nouvelle réfutation d'un 6vhémérisme systématiqu
contribuera A faire disparaitre cette hypothése simpliste. Elle ‘es
incompatible, en effet, avec I'existence, partout constatée (p. 234)
d’esprits divins qui ne sont pas, qui n'ont jamais été. des hommes ;ave
l'existence non moins réguliere de cultes adressés & des objets-no
humains (astres, plantes, animaux) et (ui sont aussi anciens que le:
rites funéraires. Elie se heurte & I'impossibilité d’établir, en fait
que la croyanced l'efficacité des rites magiques ait été dérivée de
croyances concernant la mort.

Pour M. Marilier (p. 240 sqq.), parmi-les numina, les morts n
seraient qu'une espéce particuliére. Ce qui aurait été d’abord acqui
(p. 2&%), ce serait. « I'idée d’esprit »; le primitif en aurait ensuite:
étendu « l'application » & tous les objets essentiels en général, soit:
naturels, soit fabfiqués, soit animés, soit inanimés. On comprend3
alors que les grands dieux (p. 249) sont loin d’étre des rois divinisé
puisqu'on en trouve dans des sociétés sans rois; et I'on s’expliqu
qu'en fait le culte des forces spirituelles de la nature soit tou
aussi primitif qu’aucun autre. )

M. Marillier n’admet dans la théorie de Grant Allen que ce qui:
concerne la déification par le sacrifice (p. 261, p. 149). Il est d’avis:
que cette notion a dd jouer un grand réle dans le systéme rituel d
sacrifice. Les dieux créés par immolation lui semblent fort nom
breux. Mais, ces faits, pour importants etintéressants qu'ils soient,3
ne lui paraissent pas étre dominants. :

Au cours de ce travail, M. Marillier a plusieurs fois 'occasion de
faire des objections & toute hypothése qui ferait dériver les notions
des dieux de principes trop simples. Les travaux . critiques de
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M. Marilligr rendent, sur ce point, un service. Nous aussi, nous .
¢royons que l'évolution religieuse n’a Jamais consisté & passer du
simple au complexe; mais ce n'est pas a dire qu’elle ait pour point
de départ une multiplicité d’éléments simples, distincts les uns des
aufres, une pluralité de sources hétérogénes. Elle:va du cdmplexe
diffus au complexe différencié, de I'unité confuse, formée de parties
indistinguées, a I'unité organisée.

' 2° Les Saints,

BERNOULLI (CarL-ABRECHT). — Die Heiligen der Mero-
vinger (Les Saints mérovingiens). Frejburg i. B., Mohr,
1900, p. xvi-336, in-8°. g ,

L'Eglise franque est caractérisée, d’une part, par I'absende
de toute aclivité dogmatique, d’autre part, par une prodi-
gieuse poussée de saints et de sanctuaires. C’est un -cas
typique pour une étude-semblable 4 celle que s’est proposée
M. Bernoulli. Au lieu de considérer les phénoménes religieux .
dans)’abstrait,il prétend ne point les détacher du solsurlequel

- ils se sont produits. C’est par la constatation des productions

spontanées de la conscience populaire, et non par la théologie
que P'on doit commencer I'étude des religigns. Or, le culte
des saints dans la religion mérovingienne est toute une
religion populaire autochthone et spontanée qui supplée aux
paganismes latin, celtique et germanique, refoulés parla pré-
dication chrétienne. Il est presque inutile d’ajouter que
M. Bernoulli a concu son travail comme l'étude d'un type de
phénomeénes religieux. :

Dans un pareil sujet, I'étude des documents est une partie
de T'étude des faits. M. Bernoulli n’étudie pas les vies de
saints en hagiographe ou en historien. Sa critique se préoccupe
uniquement de marquer les degrés.du passage de I’histoire
aumythe. A ce point de vue, il rangeles vies de saints sous trois
chefs qui correspondent a trois degrés du-développement de
leur culte et de leur personnalité surnaturelle : 1° Memorie,
ce sont des biographies d’une précision variable qui sortent
de l'entourage immédiat du saint ou du cercle de ses pre-
miers fidéles; tels sont les écrits de Sulpice Sévére et d’Eugi-
pius; parmi ces biographes, Iauteur met 3 part les panégy-
ristes ; 2° Heiligenforschung, c’est de I’histoire faite avec la
méthode de véritables historiens; le modele a été fourni par

E. DurkHEIM.'— Année sociol. 1900. 17
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les actes des martyrs ; ¢’est sous cette rubrique qu(;a sg ra;fgeizs
les travaux de Grégoire de Tours et de Jonas te ’nl;]izie,;gen
panégyristes comme Venantius FortunatL‘IS S(?;ll ebsoit .
mis & part; 3° Legende, ce sont a}ors ('le' purs rgy 1ei, noqu
des mythes bien caractérisés aient été atlac ?15 a | pom de2
saints historiques, soit que la personna}ltg u stle ke
méme se soit créée dans 'évolution propre du Yr‘xéy 1d,(.3 prune
part, nous avons des saints commfz samt(? (?el'ngu viaire sm;‘;
qui apparait sous les espéces d'une dlvmlt(;AagG]ais ’sainti‘
homounyme Genevieve de Brabant, Gertrude,w (r;b ét sant.
Oswald, devenu sur le contingnt u,ne sorte de /10 ﬁg’nde ot
Martin lui-méme (p. 203-209). Dautr.e part, la eceturaliséi
saint -Christophe est un théme mythlqug comme na ralist
dans le christianisme; le nom méme du'sa.lnt_est 1mt£21;sd,un _
(Christophore). Saint Georges a fecueilh les Hl\ldyB s d'une;
multitude de tueurs de dragons orlentapx; pour M. Be >
: ‘héritier de Mithra. . '
’ elfltc):x:z:[t)irimerions volontiers de la liste 'des salnt:r:ilfpg; :
vingiens le nom de saint Kw.ﬁmmermss., qui rnc’)u; psouvenir'i
création récente. Saint Maurice d.e Valais .est né du s tvenir
légendaire d’'un massacre his.torlque; sainte \eremztlhm0 "
nom 4 peine défiguré de la Freja c'le.s Alamans. La rrtiydans gI
- franque est tout a fait évhémeriste. }_Zn c.antra?' ans o
christianisme, les mythes, d’al.)ord, s’e rajeunissent; Iile s oo :
est une application paxjticuhélje dune loi génera o do 8,
mythologie. Ensuite, ils human1§ent leurs' persgnuagdanli "
cipaux et les forment sur le modéele des saints. epelf; uieu’r "
“restent, a proprement parler, d’es @ytpes, c?.;nme et e
montre plus loin (chap. xvi), ¢’est-a-dire qu'ils sont touj :

ortés par un culte. o
suipvrai d?re l'idée de sainteté doit étre une idée assez large.

pour convenir a la fois a la reine Chlotilde, & samtle; Rfde;
gonde, & saint Eloi (il s’en fallut de peu.que 'les p‘luls,_ r}ua:;ue
des rois barbares n’aspirassent ‘é la sainteté) et a h ar; 1{ragc_,
saint Michel. Le terme s’étend a tout le_sumatlure » abstrac
tion faite, bien entendu, des puissances inferna es. —

La- notion de saint n’est pas une pure nopon,des actes,{
Kultbegriff, c'est-a-dire une notion qui determmfe Jes actes
religieux et qui est, en retour, définie par ces acd .saint - ;
‘beau du saint, tous les lieux auxquels le 1(110m]' u int es
attaché pour une raison quelconqge sont 'es (11eux sar S(; .
La sainteté du tombeau et du lieu sacre fon gme E
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monnaie en reliques dont la présence détermine de nou-
veaux lieux sacrés ou met le pouvoir du saint i la disers-
tion des particuliers. Le tombeau est un inépuisable réservoir
de sainteté qui se répand a linfini. Aux saints nationaux
s'ajoutent les saints étrangers.

Les reliques s’achétent, se donnent et se volent. Les saints
ont leurs apotres, les missions se croisent, les sanctuaires se
mélent, certaines villes et certaines églises 'ont un vrai fais-
ceau de reliques. Le caractére sacré du tombeau ou de la
relique est défini par le déploiement plus ou moins constant
d’une force surnaturelle. La personne du saint reste atiachée
a son tombeau et la moindre de ses reliques la contient tout
entiére. Le mode normal de son activité est le miracle, guéri-
sons, divination, songes ou le saint révéle sa science de
médecin et sa sagacité de voyant, apparitions, apaisement
miraculeux des éléments (saint Martin et saint Julien), mira-
cles de la végétation, etc. Sans doute, le culte des saints a
ses racines dans la dogmatique chrétienne ; I'Eglise a, de-trés
bonne heure, transformé en autels les tombeaux des martyrs,
el attribué a leurs reliques des vertus surnaturelles ; partout
les saints ont succédé aux anciens dieux et a leurs fonc-
tions, mais il y avait un contrepoids. On se demande quelle
différence de nature les Mérovingiens concevaient entre
la divinité et les saints. Ceux-ci, quelle que fut leur ori-
gine, ont fourni les dieux spéciaux, locaux et nationaux,
nécessaires a I'imagination et au culte d'une société bar-
bare. '

Entre les saints et les charlatans la différence n’était pas
facile a faire, non plus qu'entre les fausses reliques et les
authentiques. Elle était tout empirique, c’était arbitraire
ecclésiastique qui décidait. D’autre part, dans le partage du
monde, les saints n’ont pas chassé de partout les esprits des
religions primitives ; ils leur ont prisdes sources, des arbres
sacrés, ils paraissent leur avoir laissé complétement la mer,
les lacs, la forét (p. 276). S’ils guérissent les maladies. ils
sont capables de les donner (p. 302). Leur pouvoir est ambigu
et les possesseurs de reliques peuvent en mésuser. M. Ber-
noulli passe trop vite sur ces distinctions. 11 laisse absolu-
ment de coté les fétes, fdtes paroissiales et fétes agricoles.
(’est une grave lacune, qui tient surtout a la nature des docu-
ments auxquels il s’est borné. Il a soin de signaler certaines
institutions créées par le culte des saints : asiles, hépitaux.
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Il montre comment sa propagation et la colonisation monas-
tique sont des phénomeénes inséparables. H. H.

J. FRIEDRICH. — Der geschichtliche Heilige Georg. Sitzungsbe
richt d.Kgl. Bayr. Ak. d. Wiss. Munich, 1899,1I, 2,1900, p. 159 et suiv

Contribution trés importante & Uhistoire de la légende de saint
Gzeorges.

PITRE. — Feste Patronali in Sicilia. Voir compte rendu plus haut,

p- 243.

E. DOUTTE. — Notes sur PIslam Maghribin;les Marabouts. Re-

vue de I'Histoire des Religions, 1899, IT, p. 343-369; 1900, I, p. 22-66.

Etude intéressante et trés documentée sur I’extension prise par le

culte des saints dans I'Islam, et particuliérement dans I'Islam de

IAfrique du Nord. M. Doutté rappelle I'epposition qu'y firent les
orthodoxes, les purs monothéistes. Quelles sont les racines de ce
culte des saints dont les tombeaux parsément 'Algérie, la Tunisie et
-le Maroc ? En Syrie les saints musulmans ont remplacé les saints du
christianisme et les anctens dieux. La preuve d'une semblable suc-

cession de sanetuaires n’est pas faite pour I'Afrique, selon M. Doufté.

Dailleurs I'histoire de ce culte n'est bien connue gu'd partir du

svi1° sicle. A ce moment les marabouts, partis pour la plupart dela

Saguiat-el-Hamrd au fond*de I'extréme Maghrib, envahissentle Nord
de I'Afrique et font souche de familles saintes. Il s’agit ici d’une

véritable anthropolitrie. M. Doutté dirait volontiers que les mara- - 4

bouts modernes donnentla main aux sorciers berbéres. « LeMaghrib
fut de tous temps pour les Musulmans la terre des sorciers. » L’au-

torité et la sainteté des marabouts est locale; leur autorité se

mesure & 'étendue de leur domaine. M. Doutté insiste sur leur
puissance politique. Une partie des marabouts se rattachent au Pro-

phéte,'(_l’uutres aux saints bibliques (p. 61); d’autres prétendent

réincarner Jésus-Christ. Signalons les marabouts juifs et chrétiens
{p. 63) et les marabouts inconnus (p..49).'Les marabouts fournissent
des ancétres a certaines tribus. H. H.

BASSET (Revg).. — Les sanctuaires du Djebel—Nefoﬁsa (suite et
fin).Journal asiatique, 1899, II, p. 88-120.

30 Les démons.

8. KAIILE. — Aus Schwedischen Volksglauben. Zeitschrift des

Vereins fir Yolkskunde, 1900, p. 19%-202.

. 194, le chasseur sauvage. P. 193, Trolls et Géants, ieur peur du

tonnerre (Thor). P. 196, pacles des hommes et du diable. P. 197,
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substitutions d'enfants par le Troll (les enfants contrefaits ne sont.
pas enterrés en terre chrétienne). P. 199 sqq., offrandes et sacrifices
aux Trolls. P. 200, Kobolds, la dame de la mer.

SCHWARTZ (WiLneLy). — Heidnische Ueberreste in den Volksti-
ber lieferungen der norddeutschen Tiefebene. Zeitschrift des
Vereins fur Volkskunde, 1899, p. 305-310.

.Yoir Année Sociologique, t. 11, p. 23%. Frau Harke. Frau Fricke.

DOERLER (Aoovrr). — Tiroler Teufelsglaube. Zeitschrift des Vereins
“fir Volkskunde, 1899, p. 256-273, 361 sqq.

Notons : P. 236, empreintes du diable. P. 257, le Klaubauf, élre
voisin du diable, qui accompagne saint Nicolas et met dans son-
sac les enfants désobéissants. P. 260, le blasphéme ¢vorue les
diables. P. 361, argent prété par le diable pour la construction
d'une église. P. 365, la ronde des diables. P. 373, rites pour désen-
sorceler le bétail.

H. GAIDOZ. — Les noms du diable. M¢lusine, t. X, 1900, p. 19-20.

H. GAIDOZ. — Le Chien noir. /6id., t. IX, 1899, p. 218-221.

Figuration du diable.

B. — Mythes, légendes, contes.
LE TELIER (V;\I;ENTIN). — La Evolucion de la Historia
(2¢ éd. completamente rehecha). Santiago de Chile, Garin,
1900. Vol. I, p. x1v-354%, vol. II, p. 843, gr. in-8°.

Le livre de M. Le Telier est fort clair, les idées souvent fort
justes, et d’une systématisation assez réelle, quoique 'auteur
revienne assez souvent, dans lecours du livre, au méme sujet.
Son érudition est restreinte aux ouvrages francais ou traduits
cn francais. S : :

M. Le Telier fait I'histoiré de Vhistoire, et il la fait, avec
raison, d’'un point de vue sociologique.D’abord il compare les
différentes facons dont les peuples se figurent leur passé. Et
A ce propos, il nousfait une théorie, un peu éparse dans le
livre, de la tradition, du mythe, de la légende. Selon lui, ce
sont des phénomenes sociaux. Le point de départ est la tradi-
tion (II, 10%; I, p. 7), que I'on rencontre dans toutes les
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sociétés, et qui a eu, a lorigine, la plus haute founction
sociale tout en ayant la moindre valeur historique. Elle aurait+
essentiellement pour fonction le transfert des croyances poli
tiques, religieuses, juridiques, etc. L’auteur tente de donner 3
une théorie, assez banale, de sa formation, de son développe- :
ment et de sa décomposition. Vient ensuite le mythe. M. Le &
Telier essaie de concilier, a ce propos, les doctrines des anthro-
pologues et celles des philologues (I p. 83-92). Il admet d’une
part que le mythe est dd souvent & des erreurs d’interpréta "
tion, occasionnées par le langage, et d’autre part qu’il corres
pond toujours A un élat de civilisation dont on retrouve des
traces dans son texte. La légende, elle, se crée autour d’un-
personnage historique (I, p. 125); essentiellemenl tradition
nelle, elle a vite fait de transposer a la facon du conte ou da
mythe les choses dont elle parle, €lle grossit 'histoire de tout

sont les mémes que celles du mythe ou de la tradition. 8

A la légende aurait succédé la chronique, a celle-ci I'his- :
toire. Mais cette derniére science estloin d’épuiser la matiére -
des phénomeénes sociaux. Elle »n’étudie que les phénoménes .
spéciaux a chaque peuple, particuliers par leur forme, par
leur époque et leur lieu. La sociologie, elle, a pour objet les
phénomeénes généraux (p. 458) que présentent les sociétés; ces
phénomeénes sont d’ailleurs spécifiques, distincts des phéno-'
menesorganiquesou psychologiques, maisilslaissenten dehors 7
d’eux tout ce qui est spécial. L’histoire appelle donc comme
complément la sociologie mais ne peut étre suppléée par elle.

Nous ne discuterons pas ces théories ni les faits sur lesquels
elles semblent s’appuyer. L’auteur a commis nécessairement
un.grand nombre d'erreurs, comme par exemple de dire
(I, 201) que les buddhistes ont pour codes les Vedas et Manu,
(II, p. 153) que les suicides se multiplient en temps de crise.
Les théories sont hitives, les définitions posées -sans discus-
sion. Mais il y avait, dans ce travail, un effort & Signaler.

M. M.

STEIN (Fruzprica). — Die Stammsage der Germanen und
die alte Geschichte der deutschen Stzemme (Le mythe
ethnogonique des Germains; histoire ancienne des tribus ger-
maniques). Erlangen, Fr. Junge, 1899, viu-80 pages, in 8.

Il s’agit ici (_lu systéme de représentations mythiques par
lequel une société transporte aux origines du monde et dans
+
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le domaine des choses sacrées les racines et le modéle de son
organisation; .elle en sanctifie les principes, en se donnant
par l'intermédiaire deses premiersancétres uneparentéavecses
dieux. Les Germains ont-ils élaboré un pareil systeme ethno-
gonique ou du moins en avons-nous conserveé le souvenir? Le
petit livre de M. Stein le nie. Toute la « Stammsage » des Ger-
mains est contenue dans quelques lignes de la ‘Germania de
Tacite ; il est question de poémes sur un dieu Tuisco, nédela
terre (terra editum) et son fils Mannus, lequel aurait donné nais-
sance aux trois éponymes des trois grandes fractions de larace,
les Ingaevones, les Hermiones et les Istaevones. Les reconstruc-
teurs de la mythologie et de la préhistoire germanique ont
discuté a perte de vue sur ce texte trop court dont M. Stein
nous donne ici un examen critique. Il remarque d’abord que
le texte contient deux propositions incohérentes; I'une qui
rappelle les chants consacrés & Tuisco, ason fils Mannus et & ses
trois petits-fils, 'autre qui établitlarelation de ces trois dieux
ou demi-dieux avec trois tribus germaniques. La premiére par-
tie.est & rapprocher du passage de 'Edda (Gylfaginning, 6) qui -
raconte comment au commencement Buri.naquit d’un rocher,
comment il engendra Bor qui futle pére d’0din, de Wiliet de
We. La différence des noms n’est (ue secondaire; Buri et
Bor, dérivés tous deux de la racine bairan, engendrer, sont -
de véritables noms communs; pour les noms des trois dieux
petits-fils de Tuisco, M. Stein pense que Tacite les a passés sous

‘silence pour ne pas déparer un beau raisonnement sur l'au-.

tochthonie des Germains. Donc les poemes auxquels Tacite
fait allusion n’étaient comme le passage de ’'Edda qu'une
théogonie. C'est Tacite ou sa source qui en ont fait la base

_d’une ethnogonie. Quant a ces trois noms de Ingaevones, Her-

miones et Istaevones que I'on ne retrouve plus apreés Tacite,
ils paraissent avoir été choisis arbitrairement dans une liste
de tribus semblable a celle que dresse Pline, livre IV, ch. 28;
Tacite ou I'auteur qu’il suit auraient méme assez mal compris
le docurnent. M. Stein fait remarquer que la division tripar-
tite de la race est un des traits de Dhistoire mythique
gréco-latine (p. 12); il constate que Tacite transforme Odin et
ses {reres en fiéros a la grecque. En somme, le passage de la
Germania est un bon exemple de la maniére dont tendaient a
s'organiser les représentations ethnologiques d'un esprit

latin.
H. H.
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BUGGE (Sopuus). — The Homwe of the Eddic Poems, with 3§

special réference to the Helgi-Lays (La patrie de ['Edda;

étude spéciale de la chanson de Helgi), traduit par W.-H.

Schofield. Londres, Dayid Nutt, 1899, p. 1XX1v-408, in-8°,

M. Schofield vient de rendre aux lecteurs anglais, ou qui
lisent Panglais, le service de mettre a leur portée la deuxicme

série des études de M. Bugge sur I'Origine de la mythologie

scandinave. M. Bugge joint a la traduction une introduc-

‘tion ou il expose sa théorie dans ses grandes lignes, en fai- -

sant suivre cette exposition d’une étude particuliere du
mythe de Baldr. Voici en quelques mots la thése de M. Bugge.
L’épopée scandinave n’est pas originale, elle a ¢té composée,
en bonne partie, en Angleterre, par des poétes, venus avec les
envahisseurs norvégiens et danois, qui’se sont inspirés, plus
ou moins servilement, des poémes anglo-saxons d’une part,
irlandais de V’autre, et qui ont connu, par l'intermédiaire des
Irlandais, la mythologie gréco-latine, en particulier les
mythographes latins de basse époque. Quant aux mythes,
tous ceux qui ne se rattachent pas directement 4 la souche
germanique sont de formation savante et littéraire; M. Bugge
croit et nous montre que des mythes divins peuvent se trans-

planter ou se créer de toutes piéces. I1 soustrait leur contenu a’

nos études religieuses; par contre, il nous fait assister au
travail curieux de leur formation. Tel est I'interét spécial que
son livre présente pour nous.

Les mythes de Baldr, fils d’Odin, dieu d’innocence, el de
son adversaire Loki sont imités, trait pour trait, de certains
apocryphes du Nouveau Testament. Je laisse de coté les épi-
thétes qui du Christ sont passéesa Baldr (p. xu. sqq.). L’aveu-
gle Hoth qui, a Yinstigation de Loki, tue Baldr d'une fleche

de bois de gui n’est autre que l'aveugle Longinus qui perce

de sa lance le ceeur de Jésus (p- xuun). Le gui qui fournit la
fleche a fourni le bois de la croix (p- xLv). La légende qui attri-
bue au'gui, a I'exclusion de toute autre plante, le pouvoir de
nuire & Baldr, parait copiée d’une édition ancienne des Tole-
doth Jeshw (p. xrvr). Baldr visite 'Enfer comme le Christ.
+ L’iconographie chrélienne de la Grande-Bretagne reproduit
certains traits de la légende épique, par exemple I'épisode de
la femme de Loki, Sigyn, qui est représentée assise sur son
mari enchainé et recueillant dans une coupe le poison du
serpent placé au-dessus de sa téte. Ce que Pon ne trouve
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point dans les apocryphes anciens figure dans les récits et
les poémes chrétiens anglo-saxons (p. xXuiv) ou danoig (p. XLvI).

Loki vient de Lucifer ou plus exactement du calembourg

Lucifur, Luci le voleur, et effectivement Loki est qualifié de
voleur. Comme Lucifer, avant la chute, il a été une sorte de
prince des anges de Dieu. Il a deux {réres (Byleistr et Hel-
blindi) comme Lucifer (Beelzebub == Byleistr et Satan). Le loup
Fenrir est 'infernus lupus de la démonologie chrétienne etil a
des points de ressemblance avec le Behemoth biblique (p. Lvr).
Des allégories comme celle que Grégoire le Grand développe
en commentaant le livre de Job, dans un passage cité page Lix,
passent telles quelles dans la littérature scandinave. Le Mith-
garthsorm, frére de Fenrir, a son prototype dans le Leviathan
(p. Lxxv). M. Bugge nous conduit ainsi a travers un labyrinthe
de mythes allégoriques qui se croisent et s’enchevétrent les
uns dans les autres, ou le christianisme et la mythologie épique
de 'Edda se mélent, s’embrouillent et deviennent indiscer-
nables. »

Passons aux chansons héroiques. M. Bugge reléve des pas-
sages qui s’inspirent de la légende de Méléagre (p. 96, 226),
de I'histoire d’Ulysse et de Calypso (p. 249); on y trouve jus-
quau nom d’Atlas (Atli, p. 260). Ajoutons que la légende du
Wolfing Helgi reproduit la plupart des épisodes de celle de
Wolfdietrich (p. 67) et que celle-ci rappelle de trés preés celle
de Romulus. L'une des sources familiéres a laquelle 'auteur
puise le plus souvent est le mythographe du Vatican. A 'ins-
piration classique s’ajoute I'imitation de poémes irlandais et
de récits saxons des événements historiques qui forment la
matiére premiére des épopées. Enfin, I’histoire ou la légende,
trés rapidement développée des rois mérovingiens, est entrée
dans I'Edda en partie par I'intermédiaire du Wolfdietrich.
Le mariage de Hjorvarth et de Sirglinn reproduit presque
trait pour trait le récit du mariage de Clovis et de Chlotilde,
dans Grégoire de Tours; il n'est pas jusqu’au nom d’4ridius
("homme de I'aigle, p. 298) qui ne rappelle I’épisode de Fran-
marr, gardien de Sirglinn métamorphosé en aigle. Tout ce
récit d’ailleurs est un théme fécond dont on retrouve plus
@’une réplique dans toute I'histoire légendaire du temps des
invasions. _

Etant donnée cette matiére épique fournie d'une part, par
Vhistoire, de l'autre, par les littératures antérieures et, pour
les traditions gréco-latines, remarquons-le, empruntée plutot
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aux manuelset aux commentaires qu'aux grandes @uvres poéti-
ques, les ppétesscandinaves paraissent'avoir transformée sans
effort en mythologie. Notons d’abord que les récits historiques
de la passion de Jésus deviennent de purs mythes quand ils
sont attribués a Baldr. A propos de Fenrir, M. Bugge constate
(p. 1x) que les allégories et les images mystiques des chrétiens
sont matérialisées, pour ainsi dire, par les Scandinaves et
leur fournissent la représentation substantielle d’'un monde

surnaturel. Un autre procédé consiste & remplacer tout un
peuple par un héros typique; par exemple la lutte des Hea-

" thobards contre les Shieldings est représentée définitivement

par la lutte de Hothbrodd contre Helgi. Enfin, Vintroduction
du merveilleux et des 8tres surnaturels achéve de changer le
décor; Sigrun, femme de Helgi, devient dans la premiére chan-
son une espéce de Valkyrie ; 'épisode de la dame de la mer, la
Troll Hrimgerth dans la chanson de Helgi, fils de Hjorvarth; les

arts magiques et la métamorphose de Franmarr dans le méme -

poéme appartiennent a la méme machinerie. . H.H

NUTT (Arrrep). — The Fairy Mythology of Shakes-
peare. Popular Studies in mythology, Romance and Folk-
lore, n® 6. (La mythologie féérique dans Shakespeare). Londres,
David Nutt, 1900, p. 40, in-12°.

D'ou viennent les fées du Songe d'une Nuit d’Eté? Shakes-~

peare s'est inspiré des imaginations populaires de son temps -

et d’autre part de la littérature des romans des quatre siecles
précédents, plus précisément du cycle d’Arthur. Ces deux
traditions, 1'une populaire, l'autre littéraire viennent, selon
M. A. Nutt, de la méme source. Elles sont les restes plus ou
moins fidélement conservés des représentations primitives de
la nature, cultivée ou inculte, auxquelles correspondent les

cultes agraires. La relation des fées avec les phénomeénes 3
naturels et la vie agricole n’a pas disparu dans Shakespeare.
Le merveilleux romanesque e la féerie et la beauté gra- §

cieuse des fées fait oublier, dans les conventions littéraires
auxquelles le Songe d’une Nuit d'Eté donna naissance, que les
dames aériennes, amoureuses des beaux chevaliers, ont com-

mencé par 8tre intimement liées a la vie et aux travaux du -
paysan. Bienfaisantes ou malfaisantes, sa prospérité dépend §

d’elles et de son exaclitude & les satisfaire; il a besoin de sen-
tir leur présence.
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A la double tradition anglaise correspond la double divi-
sion de la mythologie féerique irlandaise. D'une part, ce sont
des poémes héroiques ou les étres surnaturels interviennent
pour aider, secourir, aimer les héros ou leur nuire. D’autre
part, ce sont des mythes dont les fées irlandaises, les Tuatha
de Danann, le peuple de la déesse Danu, sont les principaux
ou les seuls acteurs. Ces mythes nous représentent, par
exemple, les luttes des Tuatha de Danann contre -d’autres
tribus surnaturelles. Dans 'une d’elles, ils forcent le roi des
vaincus a indiquer les jours favorables pour le labourage, les
semailles et la moisson. Une autre fois ils sont vaincus. Le
sujet méme de ces mythes les classe parmi ceux des génies de
la nature et de la végétation. On rendait a ces étres surnatu-
rels un culte sacrificiel (sacrifice sanglant & Cromm Cruaich,
p- 22). M. Nutt résume ici les chapitres xvi-xvin du Voyage
of Bran. La croyance aux vols d’enfants commis par les fées
repose sur les traditions sacrificielles. Il n’y a pas & mettre
en doute l'identité des Tuatha de Danann des légendes
héroiques avec ceux des mythes agraires.

Les représentations agraires des Germains et par consé-
quent des Anglp-Saxous devaient étre du méme ordre que
celles des Celtes. En Gréce, Dionysos et sa suite de Satyres et
de Bacchantes répondait aux mémes idées. Dans la littérature
francaise, cette mythologie populaire a abouti au Gargantua
de Rabelais, dans -la littérature allemande au Faust de
Geethe. Les fées et le merveilleux féerique sont entrées
grice 4 Shakespeare dans l'arsenal poétique deé la poésie
anglaise ; « il n’y a pas la divorce complet entre la littérature

.et les croyances populaires » (p. 37).

A la théorie de la nature agraire des fées exposée par
M. Nutt, nous nous permettrons de joindre une remarque.
L’imagination populaire s’est encore servi des fées et d’étres
semblables pour peupler la terre inhabitée, les espaces incul-
tes et tout ce qui échappe a l'activité réglée et & la science .
de ’homme. Pourquoi les génies agricoles sont-ils les fréres
des dieux chthoniens, des dieux infernaux, des génies capri-
cieux et un peu anarchiques de la nature sauvage? C’est une
question qui doit étre posée et qu’il ne nous appartient pas
de résoudre ici. La superposition aux usages de la vie agraire
de religions nationales et universelles donne définitivement
aux esprits de la nature un caractére démoniaque et extra-
religreux. ‘ H. B.
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SEBILLOT (PauL). — Légendes locales de la Haute Bre-
tagne ; 1™ partie : Le monde physique. Nantes, Société
des bibliophiles bretons, 1899, x1-186 pages, in-8°.

Les légendes sont classées par domaines physiques. La mer,
les cotes, la lande, la forét, les eaux douces. L’auteur énumeére
et raconte ; son plan ne comporte ni étude d’origine, ni essai

de systématisation. Les légendes rassemblées ici sont des

légendes étiologiques; les unes ont pour but d’expliquer
I’existence de certains accidents physiques, rochers isolés,
caps, lacs, sources, par I'action momentanée d’un saint, d’un
géant (Gargantua) ou d'une fée ; les autres sont destinées &
rendre compte des caprices des phénoménes. Les dérogations
apparentes aux lois de la nature, qui ont quelquefois pour
causes des volontés particuliéres de la divinité et de ses

agents ordinaires, sont attribuées le plus souvent a des étres -
surnaturels, fées, féons, lutins, sirénes, etc., qui ne dépendent
pas de son pouvoir. Les espaces qui échappent a 'activité et

au controle de la société sont peuplés par ces étres surna-
turels, tantdt bienfaisants, tantot malfaisants, mais essentie]-
lement capricieux. Rarement ces étres sont liés avec leurs
voisins humains par des relations réguliéres qui aient quelque
ressemblance avec un culle (un exemple, p. 43); plus rarement
encore le récit qui en fait foi présente ce culte comme quelque
chose qui dure encore ; il s’agit peut-étre alors de divinités
anciennes, refoulées dans le monde des génies errants et sans
culte. Quelques individus seuls, fortement suspects de magie
et de sorcellerie, peuvent communiquer avec eux, agir sur
eux et utiliser leurs pouvoirs (les meneurs de loups). Sauf
exception, ces génies ne sont visibles aux autres hommes que
l1a nuit. Une bonne partie des génies sont des humains ensor-
celés, ils peuvent étre délivrés si I'on annule le charme qui
les enchaine (effusion de sang, p. 11, p. 121). En Bretagne
comime ailleurs, il est difficile de distinguer les esprits et les
ames. Le domaine vague des fées et des nains sert d'enfer; il
est hanté par les trépassés et principalement par ceux qui ne
sont pas en régle avec la religion officielle. Les manquements
aux lois divines font tomber ’homme sous la dépendance des
démons et des génies, parce qu’ils I'excluent de la société reli-
gieuse réguliére. La faute qui parait étre plus fréquemment

punie par cette sorte d'interdit est l'infraction au repos-du .

dimanche. Les limites du domaine des fées et des maudits
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reculent devant la religion qui plante ses croix dans les
landes et exorcise les grotles mystérieuses (p. 48 sqq.);
a chaque progrés de l'organisation sociale correspond un
amoindrissement de cette sorte de merveilleux.

Les thémes appartiennent a des types bien connus, enléve-
ments de jeunes gens enfermés dans les palais des fées,
substitutipns d’enfants, dons magiques, mariages mystiques,
rondes frenétiques, chasse sauvage, lavandieéres maudites,

"-dragons vaincus, ville maudite. Signalons, pour finir, un

cas curieux d’ordalie, ou un chéne sacré donne le Jjugement
de Dien (p. 129). ‘ H. H

TAYLOR (Bexsswix). — Storyology. London, Elliot Stock, 1900,
p- 210, in-8°:

L'auteur a réuni sous ce -titre quelques chapitres de folklore mis
ala portée du grand public- et sans prétentions & Foriginalité, mais
qui d'ailleurs seraient utiles aux spécialistes, s’il ne s'était soigneuse-
ment abstenu de donner des références. Il traite successivement de
la baguette magique, du miroir magique, de la lune, de la torche
du diable, de la mer et de ses légendes, de la fable de « Mother

‘Carey », de « Davy Jones », autre héros de contes maritimes, de

quelques points de plant-lore {le romarin, la rue, Poignon, la
pomme de terre), du centre du monde. Le tout est précédé d'un
chapitre général d'introduction qui. a donné son titre au volume.

M. B. Taylor y raille agréablement les anciennes tentatives d’expli-
quer les mythes par.des étymologies et un symholisme dont le
moindre défaut ést d'étre arbitraire. Des conditions semblables ont
produit des mythes semblables. L'exposé de doctrine de M. Taylor
et les chapitres qui- le suivent donnent une xmage asséz exactedel'élat
ou les travaux de l’EcoIe anthropologique ont amené la science des

"contes. Nous ne reprocherons pas & M. B. Taylor de ne pas étre allé

plus loin. Les folk-loristes sont & la recherche des similitudes si
extérieures qu'elles soient: On rapproche volontiers des faits dissem-

. blables, comme le- fait M. Taylor dans le chapitre sur la baguette -

magique, ou il parle, tour & tour et sans distinctiens de lemylm des
baguettes qui ne sont que des instruments, des prolongeménts du-
p'ouvoir du magicien qui les porte, et de la puissance magique de
rameaux d’arbres sacrés doués par eux-meémes de vertus merveil-
leuses. On récolte un peu partout des contes similaires etI’on admet
qu'ils se sont développés dans des conditions semblables. Mais.on
néglige encore d’étudier méthodiquement les mécanismes de nature
sociologique qui ont présidé i leur formation, a leur développement,
A leur groupement (rattachement des mythes dominants) et 4 leur.
propagation. On distingue les thémes, on en recherche et 1'on en
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découvre quelquefois les racines, mais on considére le mythe oule 3

conte comme un agrégat arbitraire de thtmes. D'autre part, il reste
encore & déterminer les catégories auxquelles les contes appartien-
nentsuccessivement ou a la fois, les fonctions (esthétique, religieuse)
auxquelles ils répondent. Les rapprocheménts de faits que nous
devons aux folk-loristes doivent aboutir'a une étude sociologique
qui substituera des lois 4 la simple constatation d’identité mystique,
qui est la conclusion de leurs travaux. .
H. H.

* J. MAEHLY. — Mythus, Sage, M®rchen. Zeitschrift fir Kulturge-
schichte, t. VI, fasc. 6.

H. PASCHOUD. — Le mythe et la légende. Revue de théologie et
~de philosophie, 1990, t. I, p. 59-82. o

W. A. CROOKE. — The Legends of Krishna. Folklore, 1900,
vol. XI, n° 1, p. 1-38.

‘M. Crooke étudie d'une part les traditions populaires concernant .

Krishna, et d’autre part les cultes populaires, non brahmani-
ques, de ce dieu. II ne procéde pas par simple analyse histo-

rique de données aussi complétes que -possible, mais presque-

exclusivement par voie comparative, et méme il croit avoir expliqué
lorsqu’il a simplement indiqué des paralléles. Il étudie la naissance

de Krishna, ses hauts faits lors de sa jeunesse (meurtre du dragon); -

et d propos de sa couleur noire (Krishna, en sanscrit, noir), il
propose une théorie des dieux noirs qui sont : soit de vieilles images
de dieux noircies, soit des dieux négres, soit des divinités chtho-
nienes (p. 30). En ce qui concerne le rituel, M. Crooke étudie les
combats simulés, les rites du balancement de I'idole ou du dévot et
les danses de femmes. Il les rattache & des cultes agraires.

W. A. FURNESS. — Folklore in Borneo. Asketch. Privately prin-

ted, Wallingford, Pennsylvania, 1899, in-8°.

Doit étre utilisé avec critique, a trait surtout aux cosmologies des
Kayans et des indigénes de Sarawak.

W. G. ASTON. — Japanese Myth. Folklore, 1899, X, 3, p. 29%-
32%. ’

Tableau d‘gnsemble de la mythologie shintoique. L'auteur étudie
surtout les mythes cosmogoniques et théogoniques. Il montre les
caractéres généraux de la religion japonaise ancienne, et essaye-de

montrer qu'elle constitue un animisme, mais que les croyances spi- -
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ritistes (aux esprits des morts) y ont toujours tenu une place fort
petite. :

W. STAERK. — Studien zur Religions- und Sprachgeschichte
des Alten Testaments. Berlin, Reimer, 1899.

M. Staerk étudie la question, pour ainsi dire philologique, des
relations de la . gende des patriarches avec le reste du Pentateuque
et de la Bible. L'auteur part des données habituelles de la eritique
biblique, et pense qu’il y a eu une légende populaire des patriarches
qui n'aurait été enregistrée que lorsqu’aprés I'exil on aurait réussi

.4 lui donner un tour moral et théistique.

S.-J. BARROWS. — Mythical and Legendary Elements in the
New Testament. New World, 1899. Extr., p. 28, in-8°.

M. Barrows montre comment la mythologie de I'Ancien Testament
est passée, A titre d’histoire canonique, dans le Nouveau : I'auteur
pose la question de la formation de la mythologie chrétienne, mais
s’en tient a des généralités.

LASCH (Ricusrp). — Die Finsternisse in der Mythologie und im
religicesen Brauch der Voelker. Archiv fiir Religionswissen-

schaft, 1900, p. 97-153. ;

L’'auteur fait une revue des mythes des éclipses, peuplepar peuple,
en commencant par les Australiens pour finir par les paysans de
I'Europe moderne. Il les classe ensuite sous cing chefs: 1° les
éclipses résultent d'une faiblesse ou de la mort des corps célestes;
20 de ce que le soleil et la lune abandonnent leur place habituelle
dans le ciel; 3° des humeurs des corps célestes; 4° elles'sont pro-
duites par des puissances démoniaques; 5° par le soleil et la lune
respectivement. La premiére classe de mythes est, selon M. Lasch,
la plus ancienne.

LANDAU (Marcus). — Die Erdenwénderungen der Himmlischen
“und die Wiinsche der Menschen. Zeitschrift fur vergleichende
Litteraturgeschichte, 1900, N. F., vol. XIV, p. 1-42.

Etude comparative d’'un théme fréquent du Folklore européen et
asiatique, ainsi que des mythologies : le Dieu, les esprits, les morts
viennent au milieu des vivants, et entrent en relation avec eux :
I, sans but, II, pour instruire les hommes, III, comme des hdtes qui
puniront le manque d’hospitalité et récompenseront I'amabilité,
IV, pour annoncer et exécuter des peines. L'auteur étudie parti-
culitrement le théme mythique de larécompense et de I'exaucement

“des veeux, et la légende de Philémon et de Baucis. M. Landau: est
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loin d'avoir méme indiqué toutes les principales formes de ce
théme mythologique ; ainsi, il ne mentionne pas, a part tous lés
nombreux mythes du héros civilisateur.

A. GITTEE. — Les légendes du déluge devant l’ethnbgraphie
et Phistoire. Revue de Belgique, nov: et déc. 1899, p. 250-263,

350-362.

CISZEWSKI (Stanisias). — Bajka o Midasowych uszach, studyum

z literaturyludowej (Midas el ses oreilles d’Ane; étude de la litteé-
rature populaire). Bulletin de I'Académie des sciences de Varsov1e

juin 1899.

L’auteur fait un tableau comparatif deés versions -de la fable de

Midas. Il ne cherche pas a lui assigner une origine. Elle est de celles -

que P'on rencontre partout. Le principe de la classification des ver-

sions (1 grecque moderne, 2 bulgares, 5 croato- serbes, 2 ukrai-

niennes, 1 bretonne, 4 perse, | tartare, 1 mongole), est la présence

ou 'absence du théme de la parenté par le lait. D'une part Uon a le
groupe classique issu d’Ovide ot ce théme manque. D'autre part, les
différentes versions expliquent la clémence du roi a I'égard d'undes
barbiers par la parenté qui I'unit & lui; la mére du barbier donne &
son fils un giteau fait avec son propre lait, le roi en mange et,
reconhaissant que le giteau est fait avec le lait de la meére du bar-
bier, il est obligé de ménager celui-ci en considération de la parenté
qui les unit. La deuxiéme forme du mythe est naturellement la plus

ancienne.

L’auteur étudie le principe de la parenté dans les sociétés primi- .
‘tives et en particulier la parente par le lait dont il cite un certain -

nombre d’exemples tirés de la vie des Slaves méridionaux.
Quant au théme de 'enterrement du secret, M. Ciszewski (d’apreés
J.-J. Bachofen) y voit également un théme général. I le signale chez

les Yolofs.

DIETZ. — Zum Msa=rchen von Amor und Psyche." Philologus,
1900, 1. . - '

J. HALEVY. — -Tobie et AkHhiakar. Revue sémitique, 1900,
p- 23-77.

Nous avons déja signalé I'année derniére quelques-uns des tra
" vaux auxquels ont donné lieu récemment les romans d’Akhiakar et
de Tobie. M. Halévy nous donne.a son tour son opinion dans une
longue et trés personnelle étude. M. Halévy cherche a réduire
autant que possible en-général dans la-recherche de l'origine des
contes et' des romans la part du folk-lore, ¢’est-a-dire-de I'organi-

ANALYSES. — LES REPRESENTATIONS RELIGIEUSES 273

sation spontanée et presque inconsciente de motifs ou de thémes
en histoires suivies. Volontiers M. Halévy dirait que tous les contes
populaires sont issus de la littérature proprement dite. Fid¢le A ses
tendances généralesil démontre :1° que le roman d’Akhiakar n’est
pas un conte babylonien, mais une ceuvre juive contemporaine de
Tobie; 2°;#8ue le livre de Tobie n’est pas une forme détournée de
I'histoire du Mort reconnaissant. M. Halévy soutient avec beaucoup
d’esprit que tous les épisodes des deux histoires et particulidrement
le caractére des personnages sont le produit d'une sorte d'exégise
étymologique des plus compliquées. Nous devons dire que son
argumentation ne nous a pas tout a fait convaincus sur ce point. La
remarquable propriété de Ponomastique des deux romans est trés
loin de prouver que I'auteur n’ait pas puisé dans le fonds commun
des contes. Et puis, M. Halévy est-il toujours satisfait de son ingé-
nieux commentaire? L’explication de I'usage du foie du poisson .

. dans Tobie, par exemple, n’est-elle pas, vraiment, tirée de bien

lgin‘? M. Halévy signale dans-Akhiakar une série d’allusions a'Ecclé-
siaste . et aux proverbes (p. 39). I veut y voir le prototype de
quelques-unes des paraboles et des logia du Nouveau Testament
(le fils prodlgue le figuier stérile) ; la démonstration n’est pas assez
claire. Il faut ciier (p. 49) une bonne correction de Tobie IV, 17:
lieu de « Répands ton pain auprés du lombeau des justes », M. Ha;
lévy traduit : « Répands ton pain pour la sépulture »; simple allu-
sionau repas funéraire. ‘ . ,
H. H.

‘DONCIEUX (Georces). — Renaud le tueur de femmes. Mélusine,
£ 1X, 1, 263‘-273. .

Etude des variantes de la chanson. Elle-se rattache a I'histoire de
Judith et d’'Holopherne. Le nom d'Holopherne se retrouve dans le
nom du Heer Halewyn de la version néerlandaise, Ulver, Oldemor
des versions danoises, Olbert de la version allemande.

Cau.-J. BILLSON. — The popular Poetry of the Finns. Popular
Studies in Mythology, Romance and Folklore, n° 5. London, Nutt,
1900 p- 37, in-16°. )

M. Billson, de méme que les autres savants collaborateurs de cette
collection, rattacke & des croyances religieuses ou traditionnelles
I'ensemble d’une liltérature & laquelle on n'atiribue d'ordinaire que
des origines arlificielles. Selon lui, les deux grands poémes recueil-
lis par Lonnrot, le Kantelelar et le Kalevala, seraient 1'un, non pas
une série de poésies lyriques, mais une série de chants magiques,
l'autre, non pas un poéme épique composé par un auteur, mais un
recuell de thémes mythiques appartenant a des cycles dnfférents.

E. DerknEm. — Année sociol. 1900. 138
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- A. NUTT. — Celtic and Mediaeval Rom-ance.j Popular Studies in
Mythology, Romance and Folklore, n® 1. Lond, Nutt, 1899, p. 36,
in-16°. -

A. NUTT. — Ossian and the Ossianic Literature (ib. n° 3), 1899,
p. 62. , 2

J.-L. WESTON. — King Arthur and his Knights. (i6. n°4), 1899,
p. 40. ) : .

Ces petits travaux de vulgarisation sont tout a fait utiles el auto-
risés. Les auteurs c¢tablissent Thistoire des romans celtiques, et
montrent qu’ils sont une sorte d’extrait littéraire tiré, & 'époque du -3
royaume irlandais; de toute la masse mylliologique et traditionnelle
des légendes. gaéliques. Dans son premier travail M. Nutt, dans son,
opuscule Miss Weston, suivent I'évolution, dans la littérature médié-
vale, de ces histoires celtiques. Et dans son second travail, M. Nult
fait I'histoire de la litt¢rature ossianique en en rattachant les princi-
paux moments & des phénoménes sociaux. Il montre que les tradi- " -
tions concernant Finn et les Fenians sont encore vivantes, sous une - 4
forme des plus archaiques, dans les .croyances populaires de lous
les pays gaéls. ) '

R.F. KAINDL. — Ruthienische Marchen und Mythen aus. der
Bukowina. Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde, 1893, p. 401-
420. )

R.-C. TEMPLE. - The Folklore in the Legends of the Panjab.
Folklore, 1899, X, &, p. 384-44T. :

M. Temple est I'éditeur, bien connu, des Légendes du Panjib
dontiln’a pas achevé toute la publication. Dans cette communica
tion, il essaie d’en décomposer les théemes principaux et de donner

- un aper;u des phénoménes sociaux les plus importants qui y ‘sont-
enregistrés. _ :

A notre avis, sa premiére tentative échoue (p. 387); et le tablean
des principatix épisodes dont se compose la trame légendaire n’est.
ni logiquement ni exactement dressé. L’auteur réussitmieux dansla’
seconde partie de sa tiche, et nous donne bien I'impression d'une
matiére trés riche. Mais souvent il lui arrive de conclure d'une allu-

_ sion, au cours du conte, a I'existence d'une croyance et d'une ins-
titution ; et il ne donne pas de preuves de cette conclusion. Aussi, & 3
cdté de remarques tres fines, se trouvent souvent des affirmations tres 3
hasardées; ainsi I'auteur signale que souvent le son d’une conque, ¥
dans les légendes (p. 420), a la valeur d’une priére, mais il raltache 3
cette notion aux rassemblements de guerre provoqués par les son-

" neries de trompe.. ’
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R.-C. TEMPLE. — The Folklore in the Legends of the Pan-
jab. Indian Antiquary, vol. xxix, p. 73, 88, 89-98, 163-167. |

5. 30 . . :
'L éditeur des contes du'Panjib rassemble dans ces articles les
diverses survivances que ces.contes mentionnent.

CABA:I‘ CANDRA MITRA. — On coincidences betwen some Ben-
gali’ Nursery Stories and South Indian Folk Tales. Jour-

nal of the Asiatic Society of Bengal. Part, III. Anth
! ‘ ‘ g n ropology. N.S.

Importante contribution & Dhistoire des contes hindous dans

I'Inde.

M. CAMELAT. — Contes d’animaux du Lavedan. Mélusing, (. x
1900, 5-8. v o

- C. — Dogmes.

- A. DORNER. — Grundriss der Dogmengeschichte ; Ent-

wici;elu'ngsgeschic_hte der christlichen Lehrbildungen
(Prem‘s de Uhistoire des.dogmes'; histoire de Iévolution- des —
doctrines chrétiennes). Berlin, Georg Reimer, 1899, p. x1-648
in-8. ' ‘ ’ -

Qu’est-ce quele dogme ? C’est, répond M. Dorner, « le résul-
tat de l'effort fait pour formuler avec précision le contenu de
la foi, dans I'intention de séparer des infidéles la commu-
nauté religieuse » (p. 12). Le travail de définition s’étend et
se perfectionne en raison des progrés de la connaissance phi-
losophique-des choses religieuses ; la science du moment '
collabore et le dogme lui fait sa place. Dans un sens plus géné-
ral, on peut donner le nom de dogme & une expression plus
vague et plus populaire de 'objet de la croyance ou manque
le facteur scientifique ; cest ce-que M. Dorner appelle « une
formfe immédiate » de représentation. « La conception du
doglpe, continue-t-il, est donc flottante. D’un c¢oté, il doit
valoir pour tous, et par suite étre populaire ; de Pautre, il
faut qu’il donne a la croyance une formule rationnelle q’ui' A
en raison _de son origine philosophique, ne peut point étré‘
populaire». Philosophie chrétienne et dogme sont deux choses,’
Il: est arrivé-a certaines époques de @'histoire du christia-
nisme qu’on les confondit; mais ce fut aux dépens de la phi-
losophie et de la science, que les formules dogmatiques aux-
quelles on les attacha empéchérent de suivre les lois natu-
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relles de leur développemen't. Cependant, oﬁ peut dire, en-

thése générale, que la science nourrit le dogme.

11 est peut-étre exagéré d’écrire, comme le fait M. Dorner,
que la science est une ceuvre purement individuelle et que le
sujet pensant est seul juge de son évidence ; nous ne l'admet-

trions qu'avec ce correctif que tout ordre de connaissancesse
constitue progressivement des dogmes. La vérité nous parait,'\
& nous, étre une chose sociale. Mais il est certain que le
dogme appartient plus particuliérement. & la collectivite. .

C'est 'adhésion inconditionnée de la communauté qui traps-
forme une proposition philosophique en dogme. Le dogme a
une signification sociale qui lui est propre; son caractere
essentiel et nécessaire est d'étre 'wuvre d’une église. Mais
cela ne suffit point, selon M. Dorner, & en faire une vérité;
il faut pour cela lui donner une sorte d’évidence soc;ploglque
et philosophique. Ajoutons, pour étre complet, pour bien
comprendre I'histoire des dogmes et la prépondérance qu'y

prennent successivement des propositions diverses, que le -

dogme est une vérité pratique, dont la reconnaissance impli-
cite ou explicite est considérée comme une condition indis-
pensable du salut individuel.

"~ Tout bien considéré, le dogme est un moment dans 1’évo-

lution de la connaissance religieuse ; ¢’est un état d’équilibre .

provisoire décrété par Pautorité sociale; M. Dorner en conclut

que 'on n’est pas en droit de séparer I'étude des dogmes pro-

prement dits de I'ensemble de la théologie et de la philo-
sophie religieuse qui, elle-méme, a des limites bien vagues,

puisqu’elle tend périodiquement & englober et a4 organiser _'

tout le domaine des connaissances humaines. II est vrai qu il

a soin de bien définir I’objet de sa recherche : elle ne s ‘ap- -

plique pas aux choses, & la matiére de la foi chrétienne ; elle
s'intéresse « aux tentatives plus ou moins scientifiques de
I'exprimer en forme d’exposé doctrinal ». Les facteurs dont
elle doit tenir compte sont, d’une part, les données immeédiates
de la révelation, d’autre part les moyens de représentation

sclentlﬁque qui, de leur coté, dépendent de I’état de civili-

- sation et de certains caractéres ethniques des nations conduc-

trices. — Toute cette préface de M. Dorner, les pages qu’il

‘consacre & I'exposé de sa méthode donnent avec force I'im-
pression, confirmée d’ailleurs par le livre, que, pour lui, la

doctrine et le dogme chrétiens sont des @uvres sociales. Leur %

¢volution n’est pas le déroulement du contenu d'une révéla-
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tion compléte ; ce ne sont point non plus les tAlonnements et
les erreurs d’'une pensée vagabonde que les accidents de la
route détournent d’un objet primitivement donné. Dogmes et
hypotheses sont appelés par le besoin de représentations
religieuses des générations.

Nous n’entreprendrons pasde résumer ce groslivre. M. Dor-
ner s'en est chargé dans sa préface, dans sa conclusion et,
partiellement, chemin faisant. Nous nous servirons de ses
propres expressions pour indiquer ici ce qu’il a voulu nous
présenter. Dés que le-christianisme s’est élevé au-dessus de
la premiére forme de révélation (représentation immeédiate),
apparait le besoin d’'une systématisation de sa doctrine. La
premi¢re forme d’une philosophie chrétienne est provoquée
par le gnosticisme et par les nécessités de I’apologie; elle a
moins pour objet de fixer des dogmes particuliers que de
dresser un ensemble cohérent d’idées sur le monde. Cette
tendance trouve son expression parfaite dans I'ceuvre d’Ori-
gene. Aprés Origéne, cest I'Eglise qui entre en scéne et,
tranchant la question, elle consacre successivement par son
autorité un certain nombre de dogmes; aprés quoi, on tente
de rassembler les dogmes en un tout et d’en faire un systéme
cohérent. En Orient, c’est Jean Damascéne qui s’acquitte de
cette besogne. En Occident, c'est I'Eglise romaine qui est la
haute autorité dogmatique. Les dogmes fixés dans leurs
grandes lignes et approuvés par elle, le Moyen Age s’occupe
de constituer des Sommes théologiques. Le protestantisme,
sans doute, constitue des églises et fixe des confessions dogma-
tiques, mais, dans l’ensemble, son effort sappllque surtout
a comprendre I'esprit du christianisme en soi, et a chercher
une fagon de voir le monde qui soit proprement chrétienne.
Il revient ainsi, en brisant la doctrine ecclésiastique, a la
premiére étape de la pensée chrétienne, ou du moins il tente
d’'y revenir. — En résumé, deux forces-travaillent concurrem-
mentaladoctrine chrétienne, lalibre recherche et 1a recherche
conduite par I’Eglise. De part et d'autre, une préoccupation
singuliére de la systématisation, de I’arrondissement, comme
dit M. Dorner. Mais surtout, et partout, en Orient comme en
Occident, la méme tendance a représenter comme une vérité
la matiére de la croyance chrétienne. D’une part, la connais-
sance rationnelle s ‘enveloppe ‘de surnaturel. D’autre part, le
dogme fixé par 1'Eglise essaye de se donuner un caractére

rationnel et de revétir les formes de la-libre pensée scienti-
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ﬁquer. Il faut remarquer qu’a coté des €glises qui erganisent la
pensée philosophique et 'arrétent au nom de 'autorité sociale,

prospére le mysticisme qui prétend continuer la révélation 3

immeédiate et qui maintient la communication directe de 'in-
dividu avec le dieu.
Quelle que soit la diversité des doctrines et la contradiction

des dogmes décrétés par des Eglises infaillibles, M. Dorner ’

croit 8tre en droit de considérer le christianisme eomme un
tout, « comme une force spmtuelle qui produit sans cesse
des formes libres ».

Il est certain que les Eglises dlnsees ne réussissent point i
. maintenir leur indépendance absolue ; elles réagissent les

unes sur les autres. Mais 'unité de I'histoire des dogmes.,'i

vient surtout, selon M. Dorner, de l'existence d'un prineipe

cenlr:l comnrun ; cest le principe de l'union de l'individu 3
‘humain, individu moral, avec la divinité, union réalisée par = j

la venue du Christ. Nous ne pouvons nous empécher de

remarquer ici que I'union de 'homme avec la divinité est le

principe de toute espéce de sociélé religieuse, mais n'importe.
Cette union est susceptible de prendre des formes diverses.
Les trois grandes divisions chronologiques du livre de
M. Dorner, hellénisme, latinisme et protestantismé, corres-
pondent a trois tendances distinctes que I'histoire du chris-
tianisme a manifestées. L’hellénisme congoit cette communion

comme intellectuelle et porte son attention sur la personne

du Christ, le médiateur. L’essentiel est de le bien concevoir.
Le probléme se pose successivement de deux facons. On

cherche d’abord a imaginer la place du Christ dans la Trinité

et les rapports des trois personnes de la Trinité. La doctrine
établie sur ce point, la discussion se porte sur le double
caractére de la nature du Christ, a la fois homme et dieu. —

Les préoccupations de ’Eglise romaine sont toutes difiérentes.
La communien est réalisée dans le monde par 1'Eglise dont . 4

Digu est la téte. On y participe en entrant dans I'Eglise.
L’Eglise prend sur elle la responsabilité de la doctrine et ne
demande a ses adhérents qu’une fides tmplicita. Ce qui passe
au premier plan, ¢’est 'action ; ce qui inquiste, c’est le péché.

- Comment la communion divine réagit-elle sur la vie terrestre? {
On invente la doctrine de la grice; on organise une doctrine 3§

des sacrements, toute une magic sacramentaire, dit M. Dorner,

pour parfaire'entrée dans le royaume de Dieu, qui est 'Eglise,’

et pour gagner la“grace qui reégit l'action. — Le protestan-
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tisme est né sur le sol germanique. Il ne comprend plus le
point de vue juridique de I'’Eglise romaine préoccupée du
péché, du manquement a la loi sociale, et du chatiment. Le
Germain, selon M. Dorner, remplace I'idée du chatiment par
I’idée de la satisfacton et celle de 1a 1égalité par celle de I'hon-
peur. La communion avec Dieu lui apparait comme person-
nelle et immédiate. L'idée de 1'Eglise passe au second plan.
Le dogme recule devant la révélation individuelle d’'une part,
devant I'émancipation des sciences de 'autre. Et la dogma-
tique se dissout dans la diversité des doctrines. M. Dorner se
préoccupe alors de savoir si ’évolution des formes doctrinales
de la pensée chrétienne temowne d’un progrés. Nous I'aban-

donnons icl.
g H. H.

C. CALLOW. — A History of the origin and deve-
lopement of the.Creeds (Hisloire de lorigine et du déve-
loppement des Credo). Londres, Elliot Stock, 1899, p. xu-
236, in-8°..

M. Callow a voulu donner aux théologiens anglais un
résumé clair et commode de ee qui. s’est écrit en Angleterre
sur les trois Credo, les trois symboles liturgiques, le symbole
de Nicée, le symbole des Apotres et le symbole Athana-
sien ou le Quicumque. Ses connaissances bibliographiques ne
paraissent pas dépasser la bibliographie anglaise. 1l cite, une

~ fois en passant (p. 110), Kattenbusch, Harnack et Zahn qui
sont des autorités en cette matiére, et il a I’air de les citer de -

seconde main. Mais c'est un service appréciable que de don-
ner un apercu aussi complet et aussi honnéte de controverses
anglaises peu abordables. Ajoutons que le travail de M. Cal-
low est remarquablement clair et méthodique; malgré les
facheuses lacunes de la bibliographie, ¢’estun exposé de I'his-
toire des symboles dont la lecture est & recommander.

M. Callow étudie séparément V'évolution des trois credo

Le symbole de Nicée se rattache aux symboles primitifs’

employés dans les difiérentes églises, le texte proposé par
Eusebe, au concile de 323, étant une adaptation de la confes-
sion baptismale de I'église de Césarée. M. Callow expliqye
combien il fut difficile de trouver, entre les positions extrémes
d’Athanase et d’Arius, des expressions moyennes assez larges
pour servir de base & une entente et rallier les éléments d’'un

" tiers parti, assez precxses pour ne pas trop préter & Péqui-

A
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Vg!que, assez abstraites pour convenir aux philosophes et assez

umples pour que les points gagnés par les conciles grecs
pussent I'étre également pour les églises latines. — L’histoire
du symbole des Apotres, qui se récite maintenant dans VEglise
romaine avec les prieres usuelles, est bealicoup plus courte
(p. 110-132). Cest le descendant des symboles des églises
occidentales: il reproduit avec des modifications énumérées
par lauteur le symbole de I’église de Rome. Il est achevé vers
650. — Le Quicumque, dont les origines sont discutées tout au
long, est dans sa forme définilive postérieur au concile d’Arles
de 813 ; avant cette date il existait deux compositions qui s’y
sont fondues : 'une exposait la foi catholique au sujet de la
Trinité, Pautre au sujet de 'Incarnation; il est difficile de les
attribuer a un seul homme et le texte s’en est précisé peu a
peu ; la majeure pactie s’en trouve dans les ceuvres de saint
Augustin; les clauses sont postérieures au 1x° siecle (p. 213).
M. Callow met en lumiére) avec beaucoup de raison, l'in-
fluence que les Carlovingiens et la constitution de leur
empire ont eu sur I'uniformisation des credo.

Nous avons essayé d’exposer 'année derniére (4nnée socio-

logique, t. 111, p. 288) & propos du livre de M. Kunze sur la
régle de foi, ce que nous pensions de l'interét sociologique de
I’étude des credo. M. Callow n'essaye point de définir leur
fonction dans la vie du christianisme, mais I'un des intéréts de
son livre est qu’il nous donne des renseignements aussi pre-
cis que possible sur leur emploi liturgique. Il insiste avec
soin sur l'obligation imposée aux premiers chrétiens de les
tenir secrets, obligation qui rapproche le christianisme des
mystéres contemporains; le secret est encore prescrit pa-
saint Ambroise (p. 10). Les différents credo ont été d’abord
essentiellement des confessions baptismales, le Quicumque
comme les autres (p. 194). Dans I’église romaine actuelle, c’est
un credo réduit, sous forme de questions et de réponses,
comme l'ancien credo de Carthage, qui lui a succédé dans cet
usage {p. 132). Un chapitre spécial (p. 107-110) traite de I'in-
troduction du symbole de Nicée dans les offices de T’ Eglise.
La récitation en est d’abord prescrite par des évéques isolés

en Orient. Le troisieme concile de Toléde (509) ordonne la réci--

tation du symbole au sacrifice ante communicationem cor-
poris Christi vel sanguinis jurta orientalium patrum morem.
L’Eglise romaine récitait également un symbole. Dans 1'église
anglaise, le Quicumque est également récité pendant l'office
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de certains jours de féte.(p. 20%, 205). Maisen général-il est
classé parmi les hymnes et les priéres, et son usage dans
T'office public a été réduit. A partir du 1x° siécle sa récitation
est prescrite avec les priéres (uotidiennes dans certaines
communautés de moines. Nous appelons l'attention sur ce
mécanisme rituel qui consiste & renouveler & chaque moment
du culte la proclamation de la croyance pour assurer 'union
nécessaire du fidéle, de I'église et de son Dieu. La récitation
liturgique de la profession de foi est & comparer & la récita-
tion liturgique du mythe. H. H.

HUEHN (Evcey). — Die Messianischen Weissagungen des israe-
litisch-jitdischen Volkes, II : die Alttestamentlichen Citate
und Reminiscenzen im Neuen Testamente. Tibingen, Mobr,
1900, p. x11-300, in-8°.

Ce livee est le second .volume et le complément d'un ouvrage donl
nous avons rendu compte I'année derniére (dnnée sociologique,t. 111,
p. 28%). Nous n'avons qu'a répéter ici les éloges de nolre premier
compte rendu. C'est un précieux dépouillement critique du Nouveau

Testament.
. - H. 1L

A. HARNACK. — Das Aposteldecret. Sitzungsbericht der Kgl.
Preuss. Ak. der Wissenschaften, 1899, x1, p. 160 sqq.

E. SEYDL. — Zur babylonischen Eschatologie. Katholik, mai
1900, p. 397-400. '

J. TURMEL. — I’Eschatologie a la fin du IV® si¢cle. Revue d’his-
toire et de littérature religieuse 1900, n° 2, 3, 4. p. 97-128, 200-
233, 289-322.

Eludie I'histoire et les vicissiludes du dogme du rachat de tous les
hommes.

VII[. — ETUDES DIVERSES SGR LES GRANDES RELIGIONS

HAEBLER (Kownrap). — Die Religion des Mittleren Ame-
rika. (Religion de I'Amérique centrale). Munster, Aschen- .
dorfi, 1899, p. 153, in-8°.

M. Haebler, dans ce court manuel, a surtout pour but de
montrer aux profanes de 'américanisme l'état des questions
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concernant « la religion de 'Amérique centrale » avant la

conquéte. Remarquons ce mot, « la religion ». Cest que ~

M. Haebler croit démontrer l'unité du systeéme religieux
de toutes les nations civilisées que les pillards et I'Inquisition
(étruisirent si radicalement (p. 132). Il prend comme prin-
cipe quil y a un ensemble homogéne d’institutions dans
toutes les sociétés, Zapotéques, Mayas, Nuhuas, etc. Il ne nie
pas, d’ailleurs, les différences; son livre précisément en tient

‘un compte scrupuleux, et ¢’est un mérite de plus. Il ne suit

sartout pas le préjugé commun suivant lequel toute la civili-
sation du centre de I'Amérique serait aztéque; les preuves
archéologiques, historiques abondent, selon lui, pour que l'on
doive attribuer de préférence aux Mayas le mérite de la plu-
part des progrés réalisés. '

La religion qui se serait étendue avec toules les varialions
possibles du Yucatan au nord du Mexique, aurait été, selon
M. Haebler, essentiellement un polythéisme naturiste (p. 20).
L’adoration d’objets naturels’: soleil, astres, terre, pierres,
plantes, animaux, en forme le fond exclusif. Les prétendues
traces d’'un monothéisme, ou tout au moins d’'une tendance
monothéiste chez les Mayas, ne seraient que de simples

- mythes cosmogoniques et théogoniques. Etant donné que les

dieux sont nés, il est tout naturel qu’ils soient nés d’'undieu,

ou plutdt d'un couple primitif. Tout au plus, pourrait-on

trouver dans les cultes de Tezcuco dont nous connaissons
un peu les derniers moments, quelque trace d'une sorte de
philosophie religieuse. Ce polythéisme naturisle serait du
d’ailleurs a un processus syncrélique d'un ensemble de
mythes et de cultes locaux. Des dieux transférés & Mexico-
Tenochtitlan, devenus dieux natienaux et grands dieux, sont
A Porigine ceux de telle ou telle tribu ou ville vaincue
(p. 24). ' .
Partant de I'hypothése du naturisme dans ces religions,
M. Haebler divise les mythes et les dieux suivant les objets

de l1a nature. En premier lieu, il y aurait les dieux de la .

création : & ce propos, sont étudiés les mythes de la création
gue Fon rencontrait chez les Mayas, les Quichés, les Zapote-
ques, les Aztéques. Ils se réduisent tous a ’hypothése soit
d’une mére, soit d’une paire de parents, soit du ciel et de la
terre identifiés & cette paire. Viennent ensuite les dieux
solaires, de beaucoup les plus importants. M. Haebler étudie

surtout les dieux Aztéques de ce genre; les plusgrands d’entre -

ANALYSES. — ETUDES DIVERSES SUR LES GRANDES RELIGIONS 283

eux sont aussi ceux dont les caractéres sont les mieux con-
nus : Tezcatlicopa lui semble étre le soleil nocturne; Huitzil-
pochtli, te dieu colibri, lui semble étre le soleil du priutemps.
Parmi les autres dieux du ciel, l'autear range ensuite les
dieux puissants de la pluie : Quetzalcoatl, le « serpent a

plumes » des Aztéques et des Toltéques, identique au Kukul-

kan des Mayas, serait le maitre des eaux célestes, tandis que
Tlaloc serait le dieu de la pluie et des eaux tombées. Viennent
ensuite les dieux lunaires et stellaires qui n'occupent qu’une
position inférieure dans le panthéon mexicain. Les divinités
de la terre, des planétes et des champs, la plupart féminines,
ont par contre un rdle trés grand. M. Haebler étudie a ce
prepos I'ensemble curieux, presque uniforme dans toutes ces
sociétés, des dieux du « Pulque », boisson fermentée extraite
de 'agave qui servait 4 provoguer l'extase. Enfin, il met &
part les divinités animales : dieu chauve-souris (de la mort),
dieu tigre, etc. D’ailleurs, la figure animale d’un dieu ne lui
parait avoir qu’une valeur symbolique. 1l croit qu'il y ala
une trace de totémisme, mais le caractére naturiste des diteux
animaux lui semble toujours incontestable.

Dans une seconde partie, M. Haebler expose les cultes
mexicains. I1 procéde en allant, en partie du moins, de
I’externe a Vinterne, du lieu du culte au rituel. Il étudie la
curieuse et uniforme structure pyramidale des temples
centre-américains. Il y voit up {ait général dans toute 'Amé-
rique du Nord (p. 100). La grandeur, la beauté des ruines
témoignent dela puissance, de la richesse et de 1a science de la
classe sacerdotale dans toutes ces sociétés. Outre des fonctions
religieuses extrémement importantes, complexes, différen-
ciées et précises, le clergé Maya ou Aztéque a eu un rodle
social des plus importants, par certains points comparable
au role du brahmane dans I'Inde. Il a été le dépositaire de la
tradition littéraire, artistique, scientifique, en méme temps que
de la tradition religieuse. Les prétres étaient les éducateurs
des hautes classes en méme temps que les fonctionnaires, les
représentants, souvent directement incarnés, des dieux. En
astronomie, en mathématique, en écriture, en architecture,
ils avaient fait des découvertes importantes. La vie sociale se
concentrait en eux, non seulement du cOté religieux, mais
encore du cOlé technique et scientifique. M. Haebler (p. 112)
a grande raison d’attirer V'attention des sociologues sur ce
phénoméne important. La question des féles est traitée aprés
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celle du sacrifice, quoiqu’elle soit plus extérieure, selon
nous. Mais c’est que l'auteur étudie, outre leur date, leur
rituel complexe (p.130 sqq.); il en donne un résumé fort clair
et fort utile. Il consacre un chapitre trés dense a I'étude du
sacrifice mexicain, e particulier a celle des fameux sacrifices
humains de Mexico-Tenochtitlan. Il comprend sous le nom
de sacrifices les simples lacérations expiatoires ou com-
munielles des prétres et du peuple lors de certaines fétes
(p- 118 sqq.).

Enfin, les rites privés de la naissance, du mariage et de la-

mort sont briévement esquissés. .
Ce livre rendra les plus grands services. Il est un guide

sur dans des questions fort difficiles, peu traitées, et qu’il -

serait important de bien connaitre. Sur les religions de
FAmérique centrale, seules les sources espagnoles ont été
suffisamment étudices; les tombes et les monuments Aztecs
commencent seulement, depuis les travaux de Seler, i étre
I'objet d’études enfin méthodiques. Les textes Mayas et Zapo-
teques ne sont pas encore déchiffrables. Il est souhaitable
pour la sociologie que des travailleurs se dirigent vers ces
questions, riches de phénoménes caractéristiques. L'étude
détaillée des rites agraires aztéques, possible maintenant, est

une des plus féconde qui puisse étre. 7
Naturellement, il y a des objections faire au travail de -

M. Hebler. En premier lieu, il faudrait s’entendre sur ce qu'est
le naturisme américain. Que Tezcatlicopa soit un dieu solaire,

. ;. . . e - .
rien de plus évident ; il a, tout au moins, certains attributs -
de dieu solaire. Mais, enfin, il est aussi le dieu des guerriers, .

et qu'est-ce qui prouve qu'’il est, avant tout, l'incarnation-du
soleil nocturne. 11 eut fallu faire Ihistorique de cette divinite,
chose impossible. De méme Huitzilpochtli, le dieu colibri,
conducteur des Nahuas, premier prétre parmi les hommes et

les dieux, peut étre identifié postérieurement avee le soleil = 4

printanier sans étre exclusivement ce soleil. En réalité, on peut
craindre que M. Haebler ne se soit laissé entrainer a simpli-

fier les figures mythiques, toujours complexes, croyons-nous.

Comme il a travaillé avec les plus grands scrupules scienti-
fiques, nous avons, dans son travail méme, des éléments de cor-
rection; mais il serait a4 souhaiter que 'américanisme, a son
début, cessat de poser de ces questions simplistes que la mytho-
logie comparée de I'indo-germanisme n’a que trop agitées.
En second lieu, M. Haebler n’a pas donné, dans son livre,
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de suffisantes notions surl’'organisation juridique des sociétés
de ’Amérique centrale ancienne. Le tableau d’une religion

‘n’est compréhensible que s’il est replacé au milien d’une

esquisse plus ou- moins générale des autres phénomeénes
sociaux, concomittants et antérieurs. C'est ainsi que si
M. Haebler nous donne de bons renseignements sur 'impor-
tance des cultes locaux au Mexique,. il ne nous donne que
des renseignements fragmentaires sur les cultes corporatifs et
les dieux du clan, qui jouérent un grand role dans le fonction-
nement et la formation des grands cultes urbains. La reli-
gion est séparée de son substratum social. Elle reste ainsi un
phénomeéne un peu bizarre, fantastique, malaisément appré-
hendé. M. M.

H. OLDENBERG. — Aus Indien und Iran. Berlin, Hertz,
1899, p. w-193, in-8°.

Ce petit livre est un recueil d'articles de vulgarisation. La"
haute autorité de l'auteur lui confére une valeur scienti-
fique. La plupart de ces essais portent sur le développement
des notions religieuses dans I'Inde et dans I'lran.

M. Oldenberg se rattache nettement aux théories de I’ « an-
thropologie -religieuse ». Il se garde d’expliquer par des
emprunis les similitudes remarquables qu’il constate. Il y
voit I'effet naturel « du jea des grandes forces constantes dans -
I'humanité » (p. 128). Ainsi Tes idées religieuses et morales
de lorphisme présentent, avec le buddhisme ancien, un
parallélisme qui se poursuit jusque dans le détail : notion du
salut, métempsycose, etc. (p. 83, sqq.). De méme, le mythe de
la tentation du Buddha par le démon Mara (p. 106 sqq.) est
rigoureusement analogue a la légende .de Jésus tenté au
désert par Satan. De méme encore, la physionomie méme du
Buddha et celle de Zaratushtra présentent de notables ressem-
blances. Mais il n’ya-pas eu 14 d’emprunts, qu'il serait impos-
sible de prouver et méme de supposer. Ces ressemblances
viennent de ce que I'esprit humain, en face des mémes faits,
crée les mémes notions. Aussi, le savant qui étudie 1’histoire
des religions n’a-t-il pas & rechercher des relations purement
historiques; il lui faut adopter souvent une méthode analogue
a celle de « I'anatomie comparée » (p. 172) et retrouver sous
les idées les plus hautes les formes les plus profondes et les
plus rudes des cultes et 'de la mythologie, car celles-1a sont

naturellement sorties de celles-ci.
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Sans doute nous ne pouvons que souserire a-toutes ces théo- - 7

ries. Mais elles appellent une addition rectificaiive. M, Olden-
berg s'en tient & la constatation de ces similitudes. Qu bien il se
hasarde jusqu’a leur explication par une sorte de progrés dia-
lectique dans les notions religieuses. Il reste donc un historien
et un idéologue. C'est qu'il néglige d’élucider un point impor-
tant de ses théories. Il ne définit pas ces conditions similaires
sous l'influence desciuelles 'esprit humain produit toujours les
mémes idées. Toul le monde parle aujourd’hui d'évolution,
de milieu, de civilisation. Au fond. on n’explique rien de la
sorte. Le progrés qui reste & accomplir, pour la science des
religions, est précisément de trouver ces condilions vraiment
déterminantes qui  produisent les phénoménes religieux
avec léurs concordances et leurs différences. Or, ces conditions
ne peuvent étre trouvées dans le milieu cosmique, non plus
(ue dansles lois générales des représentations individuelles :
les unes sont en eﬁet constanles, et les dutres sont naturelle-

ment homogenes dans toute 'humanité. Ni les changements,

ni les similitudes des idées et des pratiques religieuses ne se

pourraient expliquer. Il n'y a done que le milieu *social qui
reste comme condition positive et des ressemblances et des

divergences que peuvent présenter les phénomenes religienx’

et leurs diverses évolutions. En un mot, il manque aux théoe-
ries générales de M. Oldenberg d’avoir superposé au point
de vue anthropologique la méthode sociologique, seule vrai-
ment explicative des faits. : .

_Signalons, comme particuliérement mtéressauts certams
passages de ce livre ayant trait a desquestions plus spéciales..
M. Oldenberg démontre .que, a Fintérieur du naturisme
Indo iranien, c’est en partant des régles de pureté religieuse
que la religion Iranienne a abouti 4 un culte presque. exclusi~
vement moral (p. 189-173). I1 y a aussi quelques )rages
remarquables sur le processus de monothéisation. que lom
constate dans 1'évolution des religions naturistes (p. 189 sqq.).

. - M. M.

' L.-W. KING. — Babylonian Religion and Mythology
(Books on Egypt and Chaldaea, vol. 1V). Londres, Kegan Paul
and C°, 1899, vi-220 pages in-8°, 12 planches.

Ce livre est un manuel inégal et incomplet de la rehgmn' b

babylonienne. Rien sur le ntuel rien sur 'organisation saeer-

dotale, rien sur la magie, rien sur la divination, peu de echose 3
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-sur les démons, etc. Le titre est trop compréhensif. A vrai dire

M. King n’a prétendu faire qu'un exposé rapide, facile & lire
et destiné au grand public, des principaur faits de la religion
et de la mythologie babyloniennes. Nous regretterons simple-
ment que son choix ait été trop exclusif et peut-étre pas assez

- méthodique. Le livre, en tout cas, se lit avec plaisir et la

science spéciale de M. King le rend précieux a consulter.

Le premier chapitre est consacré aux dieux. Bien que
I'auteur croit quela religion de la Mésopotamie est 'ceuvre de
plusieurs races et que des colonies sémites se sont simple-
ment superposées dans le pays aux établissements des « Sumé:

riens », il n’essaie point de faire I'histoire du panthéon

suméro-sémitique et de faire le départ des dieux entre leurs
adorateurs primitifs. Pour cette étude historique, il renvoie a
I'excellent livre de M. Jastrow que nous avons étudiéicil'année
derniére. Vient ensuite un résumé a grands traits de la cos-
mologie, ou l'auteur intercale un exposé des pratiques fune-
raires et des croyances relatives & la destinée de 'ame; nous
y trouvons la traduction d’une priére publiée par M. King
dans son livre Babylonian Mugic and Sorcery (p. 45) ol un
personnage maltraité par un ekimmu, c’est-a-dire par 'esprit
d’'un mort non enterré; décrit les rites par lesquels il doit
assurer la tranquillité du spectre. M. King maintient que la
série. des curieuses tablettes de bronze dont le revers est
occupé par un génie 4 tdte de chien, représentent, au recto, le
monde infernal ; que l'on trouve, dans le registre inférieur
une indication ﬁguree des offrandes faites a la déesse Allatri,
qui y régne, et qu’elles sont destinées & assurer la sécurité du
mort dans son voyage & travers I'au-deld. Les trois chapitres
suivants sont remplis par I'analyse des grands textes. mytholo-
giques : création, déluge, épopée de Gilgamesh, légendes
d’Adapa, d’Etana et descente d’Ishtar aux Enfers; M. King se’
refuse a voir avec M. Jastrow dans 1'épisode des amours d’Ea-
bani avec lz courtisane Ukhat, le prototype du mythe
d’Adam et Eve; il n’admet pas davantage que nos versions du -
déluge représentent I'une un mythe de déluge universel,
lautre un mythe de déluge local. M. King ne fausse-t-il pas
la signification des premiers mots du poéme de Gilgamesh,
en expliquant comme une sorte d’efficacité magique le
profit qu’ils promettent au lecteur? N'oublions pas que
le" poeme contient une lecon morale. Il se peut, comme
M. King est disposé & le croire, que ces poémes mythologi-

N
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(ues soient 1iturgiqﬁes ot qu’ils I'aient été dans leulf forlmqe
’ : re. — Le cha-
ié is nous n’en avons pas la preuv !
R ire V1 traite o de certains points de
i ai n quelques pages _ ‘
D onie ot do m i he aux relations des dieux et
sologie et de morale; il touc fa ' _ ux el
fil:a:()lxo?nmes a la question du dieu-gardien, d.u dieu de 1;2'dL
vidu, 2 l'inzercess'ion de Marduk, a la pénitence. M. King
b

juive.
| d Eve in Babylonian
V (Morris). — Adam an e v
JAl?t';reFx{'glur(e. American Journal of Semitic languages and
literatures, 1899, p. 193-214.

: M. Say 0sé de voir

sia quelques années que M. Sayce a propos '

lxlllpioi()dt?;qu’A%am dans 1'Adapa babylonien qui, trompé
U

i ie qui le rendrait
: rriture de vie qui le ren ;
par Ea, refuse de manger la nourr

i . Jastrow admet a son tour qug les
| Semblla'lc)rlensgsx o(lllltesz;alvgl)artie commune. Upe autre pa’r'tle ('1e
d’el'lx fafjed‘Adam trouve, selon lui, un paralléle dans 1 BPOPGG
: hls{'(l):'elesh Ce nouvel Adam, un sauvage au co’rps 1?(?11u et
(‘ie ° D?rne ch.evelure bouclée, est Eabani (Ea m’a ‘cree) que
o 'lonoud’Uruk Aruru, crée en pétrissant l'argile, a la pljlére
" deeSSth nts de’sav bonne ville pour les protéger contrfi Qllga-
- hahl’la mesh envoie contre lui pour le domptfzr Sdidu, }e
- 'Gl gaui s'enfuit épouvanté, puis Ukhat, 001‘1rt'1sane sacrée
Cl’lasse'll‘, i -¢ussit & le séduire, passe avec lui six jours et sept
: I‘Shml"’qu“r et 'amene adouci et civilisé & Gilgamesll dont
pults 'd atnioumeilleur ami. Cet épisode dont la relatlc.m avec le
— :me n’est pés trés étroite, ressemble siqguherement,
elor dl;pJO strow, & celui de laréunion d’Adam et d’Eve. Adam,
Selr?lxrlnz .Gei‘lgame’sh avant d’avoir une femme, vivait en rela-
co )

tion'intime, trop intime, avecles animaux (Gen. I1, 20). L’'analo-~-
b

ie se poursuit jusque dans le détail méme de I'expression : Gil-
a1

: i . JaS" ~
g al’ i m Adanl a la pOllSSl re. M

ait de donner un nom a Eve (Gen. 11, 23:
.tr;)v;os“eﬂp;zig::rlii f;i(t:onnaissanqe du 1?ien et du ma}l est m::
p—— ion mitigée qui désigne le Sea:uatmtercourse d A.dafn
dou fo I et::hasseur Sdidu est comparé au serpent biblique
de ¥a fem?’e. {re sont considérés comme de simplfzs double'ts
o fom al} hypotheése que facilite I'interprétation dox,mee
vt‘ie o fefnn]]a‘:issaynce du bien et du mal ». Un fragmen? d’'une
iu(;:: vceor[;ion du récit babylonien nous montre Eabani enve-

-

.
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loppant dans une méme malédiction Ukhag et Sdidu qui 'ont
perdu comme Eve et lo serpent oot perdu Adam. L’épisods

de la femme (Ishsha) tirée de la cote d’Adam appartient vrai-
semblablement & un autre récit. Il résulte de tout cela que
nous avons des fragments épars d'un mythe chaldéo-hébrai.
que du premier homme, fragments diversement utilisés sui-
vant les connaissances, le goat et les desseins du conteur.
M. Jastrow se ra ppelle qu’il a essaye d’établir que les grands
récits poétiques de 1la littérature: babylonienne étaient des
®uvres dans lesquelles les auteurs avaient essayé de tirer, du
fond des mythes popula\ires, des lecons morales.

H.H

AUST (EwiL). — Die Religion der Romer (Religion des Ro-
‘mains). Miinster, Aschendorfl, 1899, p- x111-461, in-8°. ‘
Les reh‘gions, comme les individus d’'une éspéce,' sont com-

posées des mémes éféments; leur proportion seule varie. Que

- cette identité de composition tienne 3 la nature sociolo-

gique de la religion ou a la parents ‘effective des religions
comme parait le croire M. Aust, nous n’avons pas a le déci-
der ici. Dans la religion romaine, les représentations sont
réduites au strict Mminimum ; pas de ddgme, 4 peine de
mythologie ; le rituel par contre est développé a Ijnfini,
observé avec scrupule et interpréte par des juristes - ' les

-Romains ent inventé pour exprimer P'ensemble des choses

et des actes sacrés Ie mot de religio, lien qui unit les
hommes avec leurs dieux. Cest.ce que M. Aust indique en
excellents termes dans une introduction sur la « nature de la
religion romaine ». Remarquons simplement en passant qu’il
a tort de confondre I'expiation avee la-pénitence et la peine
{p. 27). g ) : .

La religion romaine est composite et formée d’éléments
disparates. Les substructions, déja peu homogenes, ont été
presque entiérement recouvertes par un édifice bati sur des
plans plus étendus et avec des matériaux étrangers. M. Aust
divise son histoire en quatre époques : 1° époque nationale ;
2 époque de la juxtaposition des cultes grecs aux cultes
nationaux, de la chute des Tarquinsala deuxidme guerre puni-
que; 3° la déc'omposition de la religion romaine ; 4° PEmpire.
Les époques sont caractérisées par les modifications impor-
tantes qu’elles apportent au plan primitif.

E. Durkpeni, — Année cncinl, 1900
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La sociéte religieuse dans la Rorpe de Numa -est gongﬁlef
sur le plan de la famille. Les Flamines sont les ﬁl; ?.?al(;
religieux, les Vestales sont ses filles ( lfowler, Roman s 1{1110%
p. 149). Le temple de Janus est le seuil de Ja maison (p. ! i
la ville a son foyer, son, grenier (penus) semblablfz au {grenDczls-
familial et placé sous la garde de§ filles, les \est?. esiiérs
confréries patriciennes sont vouées a des cultes particu ,

président aux fonctions assez simples de la vie sociale d’une

ite ville itali inr les génies se chargent des 3
e ville italienne. D innombrab ) : ! :
s e la vie individuelle. Des lieux sacres, pas . @

actes multiples d

de temples proprement dits. .
La dguxigme époque commence avec la fondation du culte

de la triade capitoline, déguisement latin de représ'en’t‘atlons _,:
grecques. Vient ensuite I'organisation des cultes pl‘ebelen,s et
leur admission dans la cité. Les plébéiens conquiérent 'en- ;

trée dans les hauts colleges sacerdotaux. des pontifes et des

. . ) A Ltempo-
augures, Liintroduction. des oracles sibyllins est co po

i i i . ¢’est une autorité religieuse 4
raine dela fondationdu Capltofu,tsr?fé e B epositiines aatio-
naux de la puissance sacrée; elle s’¢leve contre 12 u:?'d'géol];
_et 8’y substitue dans les cas impré%vus. L_e col‘lége c zjiroe
garde et de linterprétation des l~1vres.3}bylhr}s, les_ wHmoir,
puis decemvirt, plus tard quindecemuvurt sacris facumdzs, 1(1311 1
firent sortir, & chaque consultation, une’ 518V0t1011 1{09vﬂeg3e, 1
cultes d’Hercule et de Neptune, cglt\"e d hsculapeh (+§l- d), 9
culte de Pluton et de Proserpine (305-249 — Institution des ]
fétes seculaires), toules divinites grecques et2 reconpu;as
comine telles. L’'un des rites nouveaux (838-399), celui gu
lectisternium, qui réunit a l'origine autour des t.able_s :a(‘:r e: ;
les trois paires Apollen et Latone, Hfﬂ'cul.e? et DlﬂIl@:, ?’, ?:3'; cz\;g ) 3
et Neptune, rassembla un peu plus d’un smcl'e gprés.( - D
les douze grands dieux de I’0Olympe hellegxque ; :lm p&lit 1
plus tard (538-196) ce rite, d’abord fex.ceptlonnel, lonn '
lieu a Vinstitution d’un sacerdoce spécial, }es tresvzr? e;;ur ]
lones. A Vinstitution de nouveaux cultes 1} ' ‘faut a'\)«?ude
trois fdits mouveaux pour caractériser la troisieme per}if) e, 7
Vincrédulité des hautes classes, la propa'gand'e phllOSO{) ique
ui met a la mode une espece de théologie rationnelle, 1a cotrf- ;
yuéte des basses classes et des femmes par les cultes mysti- 1

extérieure qui se superposea 1

q

ques et orgiastiques.

I Empire essaie d’étayer et de replatrer I'édifice croulant. §
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Le pot-pourri des jeux séculaires donne une idée de I’étrange
mixture que les archéologues, les poétes et les philosophes du
temps d’Auguste ont essayé d’amalgamer pour en faire une
religion d’Empire. Cette religion se fit toute seule par le culte
de la divinité impériale. Des éléments divers contribuent a
en former I'idée : I'idée romaine du Gentus, les hypostases
impériales (clementia, liberalitas, justitia, pudicitia, etc.), le
culte des Lares compitales réorganisé par Auguste qui yassocie
le culte du genius Augusti, celui de la Dea Roma, enfin tout
I'héritage des idées et des habitudes des civilisations orien-
tales, englobées par 'Empire romain. Au-dessous de ce culte
officiel s’organisent et se propagent des religions prosélyti-
ques nées en Orient, sans attaches avee 1’Etat et promettant
le salut des ames. Enfin certaines idées et une partie des fétes
seront continuées dans le christianisme. '
M. Aust passe & I'étude spéciale des dieux. Il a rappelé dans
I'introduction que ce sont en principe des dieux fonctionnels,
les divinités bien connues des Indigitamenta. -
Nous voyouns ici comment certains d’entre eux, Jupiter,
Juno, Mars, ont commencé a se faire une espéce de person-
nalité composite par la réunion de plusieurs fonctions, déter-
minées par leurs épithétes. Nous avons ainsi un Jupiter Fere-
trius,le dieu des Fétiaux, un Jupiter Dapalis, dieu du sacrifice,
etc. Ces personnalités divines donnent des hypostases, le Dius
Fidius et Fides, qui représentent la fidélité et la constance des
dieux, le Genius, Genius Jovis, identifié & Hercule. Cette con-
ception du Genius, le principe male de la reproduction, sert
a personnifier le caractére sacré des choses sociales (genius
publicus, populi Romani, Quiritium) et est susceptible de fournir
un nombre indéfini de divinités. D’autres divinités, comme
Vesta et Janus, se distinguent a peine du liea sacré. Rappe-
lons que Janus, qui est le dieu de toute entrée, est le premier
dieu de l'invocation (Fowler, Roman Festivals, p. 207). Des
génies de la vie naturelle, Silvanus, Faunus, sont a la fois
dieux agraires et démons. Aux dieux primitifs de la cité du
Palatin se joignent des dieux italiques, la Diana de ’Aventin
et de Nemi, Minerve, Vénus, puis les dieux Grecs, parmi les-~
quels M. Aust range la Bora Dea, qui ne serait autre que la
Damia de Trézéne, d’Egine et de Tarente (Fowler, Roman Fes-

‘tivals, p. 103-8), enfin les dieux orientaux.

Des Fastes, nous avons déja parlé dans le compte rendu du
livre de M. Fowler. Des sacerdoces fondamentaux, nous avons
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essentiels 4 nous cociologues. Nous nous garderons bien de
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déja indiqué le caractére familial. Les pontifes doivent nous
arréter un instant. Ils sont les dépositaires du total des forces
sacrées mises en jeu par la vie sociale. Tout part d’eux. Clest
a eux quappartiennent les initiatives ; ils conférent la consé-
cration aux sacerdoces, au mariage, aux édifices religieux;
ils sont les principaux agents des expiations et, fait caracté-
ristique, ils sont préposés aux fastes. — Le rex sacrorum a, lui
aussi, un role considérable dans la détermination des temps :
aux Calendes, il annonce, de la Curia Calabra au peuple
assemblé, le nombre des jours jusqu’aux Nones; aux Nones, il
publie la liste des jours tériés du mois. — Les flamines sont
des prétres sacrificiels, astreints par suite a des régles de
pureté d’une minutie toute spéciale..

. Quelques pages seulement sont consacrées au culte prive,
aux pratiques religieuses qui sanctifient les moments princi-
paux de la vie, et au culte des morts. Dans ce chapitre, et en
général dans tout le livre, M. Aust insiste avec beaucoup de soin
sur les traits particuliers du rituel sacrificiel, et spécialement
sur les sacrifices expiatoires. C’est un des cotés de la religion
romaine qui ont attiré le plus son atiention, et a juste titre.
Bref, I'ouvrage de M. Aust est un bon livre, clair et critique.
L'auteur n’a pour les matériaux dont il dispose queé la con-
fiance qu'il faut et il se méfie de I'imagination qui serait ten-
tée de suppléer a leur insuffisance. Il a voulu faire un exposé
objectif ou les faits parlent d'eux-mémes. Mais il a beau se -
refuser les comparaisons et les explications, la maniére de -
présenter les faits en donne déja la théorie. Nous reconnais-
sons qu’il a bien mis en lumiére les faits qui nous paraissent

lui reprocher d’avoir compris son sujet-en pur historien.

Les singularités de la religion romaine s’atténuent si l'on-
a soin de ne pas oublier ce principe fondamental gu’une
religion est une fonction sociale et qu’il y a entre elle et la
société qui la pratique des rapports encore mal détermines,
mais de nature a se traduire un jour en lois. La religion

romaine aurait pour caractéristique de ne pas s'dtre ormée
par I'évolution d’un germe, mais par la juxtaposition et 1a. 3
superposition d'éléments -disparates. 11 faut s’entendre. Et 3
'on ne saurait comparer a ce point de vue ce que l'on- 3
appelle la religion romaine avec les religions grecque, juive,
babylonienne, égyptienne, parce que ces différents termes ne, §

correspondent point a des formations sociales comparables.
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Si mal que nous connaissions I'histoire romaine, nous avo
la bonng fortune d’assister & la.genése de I’Etat r(;main Ro ”
iut le point de rencontre de tribus étrangéres et d’ind'iv'dme
‘isolés. La ville patricienne du Palatin ‘g:rda ses dieux ILI(::
Etrusques amenérent les leurs. Les tribus qui arrivéreut |
tOl'lteS con§tituées portérent avec elles leurs cultes tout for-
més. Les individus se groupérent et, & chaque association
nquvelle, a chaque forme, a4 chaque condition et & ¢haque
raison nouvelle de groupement correspondirent des digux
nyo’uveaux. Aprés les premiers pléhéiens, de nouvelles troupes
d’étrangers, les affranchis, puis les-esclaves réclamaientpde
nouveaux cultes. Les femmes s’unissaient pom‘ des sacra par-
tlcu'hers. Il faut remarquer que les éléments étrangers ifl);r--
ganiques ne pouvaient point étre englobés dans ria société
,re_h‘gleuse, strictemenl définie, formée nar les habitants pri
mmf‘s. Lorsque les plébéiens entrérent dans les collézes I:i“-
-pontifes, des glugurés et des décemvirs, il se produisitcun fae'i
alnalogue, toutes proportions gardées, & la formation d’ ]
ligue telle que la ligue des cités latines. Clest une nouv:l[ll:

- societé religieuse qui fut créée par une société politique nou-

velle. - -

'L’étude de la religion romaine montre, avec une clarté
falte.,, Iintime connexion des idées d’ailtorité sociale etpa:iz
se}crg .’1 un certain étage du développement des religions
L unl»te. de I'Etat fait I'unité des cultes et les rassemble t:m un.
seul falscea}l. Le collége des pontifes S)fnlbolise Funité des
c?loses_ sacrées et en dispose. Les autorités religieuses offi-
glelles, d’accqrd avec les pouvoirs de I'Etat décré;’ent ous ‘
tx'onuept_l'introduction des cultes uouveau’x. Cest lear d?é];?:’
sion qui- fixe ‘la séparation du religieux et du magi l
(s’uperst-ztw). On ne saurait trop insister sur la si@niﬁgat%oug\
d’un fait cqmmeﬂl’institution des decemviri sacris /'abciumlis Il
est assez significatif encore de voir Sous l'empire le S-"‘ t |
decré.t’e,x" la divinisation de I'dme des empereurs défunts ; S’Itlazt
un fait & retenir pour I’étude du culte des morts. Les Ro;xxains
ont eu le-sens de la définition des choses religieuses. C'est
eux qui ont iqventé la théorie de la religipn cgm [ k
de gouvernement. o ’ e fove
‘relli‘gigill((ig’l:nrii?ﬂlta Roma qua.drata était, en _bonue 1)ql'tie, une

g 8! eurs. Ses rites, ou du moins des rites ana-
logues et les idées correspondantes, persistérent dans les cam-

- pagues italiennes. Majs, pour une population -urbaine, ces
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rites agraires étaient sans intérét et ceux que I'on continu.a a
pratiquer dans l'intérieur de Rome, devenue une ville im-
mense, se momifierent. Ce que les Romains demandent sans
cesse aux decemviri sacris faciundis et aux pontifes, ce sont
de nouveaux rites expiatoires et de nouveaux protecteurs; la
religion doit pourvoir a leurs besoins immeédiats. Or, Rome
ne vit point séparée du monde ; elle se compose d'éléments :
qui viennent d’ailleurs et sa politique 1a méle de plus en plus A
3 la vie du monde. Elle fait partie d’'une humanité avec 3
laquelle elle finit par s’identifier. La société romaine recoit 3
du dehors ce que son évolution propre ne I’a pas encore con-
duite a désirer (Fowler, Roman Festivals, p. 349). Son progres
se manifeste par I'adaptation a ses besoins de ces importations
fortuites : panthéon, mythologie, représentations divines.
L’incrédulité de la fin de la République est une étape du deé- 2
veloppement religieux de Ia société romaine. Elle. prépare la 3
conception de la religion indépendante qui se traduit, d’unez
part, dans la philosophie religieuse empruntée aux stoiciens,
et plus bas, dans les rites mystiques des confréries magico-;
religieuses qui pullulent parmi la populace. Les nouvelles :
confréries se passent si bien de ’approbation qu'elles donnent
lieu & -des persécutions. Mais remarquons, et nousy insistons -
parce qu'il s’agit de la définition méme du mot religieux, que 3
Pautorité politique éprouve le besoin de réglementer l'exer-:
cice légal de ce qu’elle reconnait comme religion et tolére. -
Une derniére observation : la collection & laquelle appar
tient le livre de M. Aust a le titre général de Darstellungen:
aus dem Gebiete der michichristlichen Religionsgeschichie ;. le-
christianisme n’est-:11 point 'une des manifestations religieuse
de la société romaine ? '
H. H.

CUMONT (Fraxz). — Textes et Monuments figurés relatifsg
aux mystéres de Mithra. T. I, Introduction. Bruxelles,.
Lamertin, 1899, p. xxvur-377, in-4°.

Les mystéres de Mithra. DBruxelles, Lamertin, 1900
p. viu-84, in-4°, ure carte.

.

La publication du second volume de cette ccuvre considé-:
rable a précédé de quelques années celle de I'introduction.?
M. Cumont y avait rassemblé et classé les passages d’auteurs,
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les inscriptions et les monuments qui sont les éléments d'une

" reconstitution du culte de Mithra. Un article du Dictionnaire

mythologique de Roscher nous donnait seul jusqu'a présent
un apercu, malheureusement trop succinct, du travail d’en-
semble que lauteur comptait édifier. Ge n’est point la mono-
graphie d’un Dieu, cest J’étude d’une religion et d’un état
religieux ‘dont le mithriacisme est un type. Contemporain et
rival du christianisme, les comparaisons qu'il suggere
réduisent la singularité de ce dernier. II fournit quelques
données excellentes & I’étude des probiémes ¢ue présentent
a la sociologie religieuse les religions universalistes et a
quelques problemes plus généraux: rapports de la religion et
de la magie, du dogme et de la science, formation du dogme,
fonctions du mythe, organisation des sociéiés religieuses et .
propagation des cultes.

Dans son introduction, M. Gumont étudie minutieusement
la valeur critique et le contenu des différentes’ classes de
documents qu'il met en ceuvre, livres iraniens, textes
syriaques et arméniens, extraits d’auteursgrecs et latins, ins-

" criptions, monuments. M. Cumont tient pour I'hypotheése de

VAresta sassanide ; de méme que les livres pehlvis, le Bun-
dahish- et le Minokhard, il ne donne qu’une image déformée
dela figure et du culte de Mithra dans Fancien Iran. Le mithria-
cisme romain est, I'héritier de I'ancienne religion des Aché-
ménides. Nous avons malheureusement perdu la polémique
syriaque contre le culte'des mages persans. Des renseigne-
ments épars dans les actes des martyrs de la Perse, le plus
important & noter est quau temps.de leur rédaction le maz-
déisme avait absorbé en Mésopotamie 1'ancien culte sémitique.
L'hymne de Pdme des actes de saint Thomas est rattaché a la
littérature mazdéenne. M. Cumont ne connaissait pas encore
au moment de la rédaction un passage du Livre des Scholies de
Théodore bar Khouni (Pognon, Inscriptions mandaites des coupes
de Khouabir, 1899, 1I, 111) qui est & comparer au passage de
VYArménien Eznig de Goghp qu’il étudie p. 18. M. Cumont
suppose, en s’appuyant sur ce dernier texte, que pour les
Mazdéens d’Asie Mineure le dieu supréme était l'un des
dieux mithriaques, Zervan, le Temps. — La littérature gréco-
latiné fournit deux sortes de documeuts. Le travail scienti-
fique des Alexandrins (Hermippe) et les traités spéciaux pos-
térieurs (Pallas, Euboulos) étant perdus, nous avons des -
renseignements dispersés, plus ou moins directs, dans la
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littérature. Les chretlens trés frappés par les ressemblances
des deux rehglons nous transmettent des informations orales

-précieuses, mais de mauvais aloi. — La deuxiéme classe de

documents est formée par les écrits astrologiques, magiques
et philosophiques qui contiennent, dans un état de pureté
variable, des doctrines mithriaques. Les noms théophores et
- les inscriptions npus font connaitre la diffusion ef la répar-
tition du culte. Les monuments, sanctuaires, statues et bas-

- reliefs, sont & beaucoup preés les plus instructifs de ces docu-

ments. M. Cumont est bien armé pour dissiper la plupart
des obscurités de leur signification mythique ou symbolique.
~Le deyxiéme ouvrage présente un tableau synthethue des

, résultats obtenus, quelques pages sur les origines iraniennes

et semmques une étude de la diaspora et du prosélytisme,

_une reconstitution hardie de la doctrine des mystéres et du -
. mythe, un exposé du culte et de ’organisation, une confron-

tation avec les autres religions qui se developpalent palallé
- lement dans lemplre romain.

Qu’avons-nous & retenir particuliérement de ces études ?
Essayons d'interpréter et de coordonner quelques-uns des
~faits exposés. -

. 8i Ton regarde la carte de Ia répartition des monuments
mlthrlaques que M. Cumont a ]omte son livre, on remarque
~qu'on les trouve en ahondance sur les frontiéres, autour des
grands camps, dans les agglomérations militaires formées
‘d’hommes venus de toutes les parties de PEmpire. Ils sont
nombreux également autour de Rome et des trés grandes
villes,od pullulent les esclaves et les affranchis. Les armées
d’esclaves i impériaux, les bureaux peuplés de fonctionnaires
d’origine servile comptent d’innomibrables adorateurs de
Mithra. Ea dehors de.ces milieux, le mithriacisme n’est guere
“-répandu que le long des routes de commerce fréquentées par
les marchands syriens. Conclusion, il s'établit dans des
~milieux formés d’éléments hétérogénes. 11 enrégimente les
“hommes qui sont agglomérés sans étre unis par lesliens d’une
.organisation rellgleuse préalable. Il pourvoit d’une religion
des sociétés qui n’en ont pas.

Autre fait & noter, et c'est un des points lummeux du tra-
vail de M. Cumont. Une des raisons de la propagation rapide
du rmthrlamsme fut la faveur impériale. L'organisation de
I'empire romain appelait la formation d’un systéme corres-
ondant d’lnstltutlons religieuses. Le culte de Rome et
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d’Auguste, 'apothéose impériale y pourvurent. La moitié
orientale de ’'Empire les acceptait avec d’autant plus de faci-
lité que I'Empereur y succédait & des souverains absolus et
divinisés. Le mithriacisme fournit un-fondement théologique
a la nouvelle religion. 11 lui préta la théorie mazdéenne de la
Hvarend, de la =5zv, consécration divine de l'autorité. légi-
time, représentée comme un feu surnaturel, une auréole bril-
lante dispensée par le dieu solaire. Il faut y joindre une.
théorie de I'ame douée par les planétes & sa descente de I'em-
pyrée sur la terre ; 'dme royale naturellement recevait les
vertus du soleil. C'est sur ces deux théories que reposent le
culte de la Fortuna dugusti, c’est-a-dire du caractére divin de
I’Empereur, et I'idée de la consubstantialité de I'Empereur et
du Soleil. Ici encore le mithriacisme nous apparait dans le
monde impérial romain comme un élément d’organisation.
Quant 4 la vie intérieure du mithriacisme, son principal
organe parait avoir été son dogme. Les fidéles qui composent
I'église mithriaque se sont librement réunis pour gagner en
commun leurs fins individuelles ; aucun corps social ne vient
interposer son idéal eschatologique particulier entre les fins
des particuliers et la destinée universelle. La religion a pour
but principal de procurer le salut individuel. Il ne s’agit ici,
a ce stade de l'évolution religieuse que du salut dans l'au-
dela. La difiérenciation de la religion et des autres fonctions
des sociétés humaines a été ici singulierement facilitée par le
fait que le mithriacisme romain s’est formé a coté de la
société officiellement organisée et qu’il s’est glissé seulement
dans les vides de ses substructures. En outre, bien que les
églises mithriaques aient été probablement assimilées, au
point de vaelégal, aux colléges funéraires destinés A procurera
leurs membres une sépulture décente et partant unecondition
supportable dans 'autre vie, les avantages promis par les
apOtres de Mithra n’étaient pcint ceux que la solidarité fami-
liale ou sociale garantissent aux morts dans les sociétés
moins avancées. Une doctrine de 1’élévation des ames est fon-
damentale dans une semblable religion. M. Cumont luai attri-
bue une doctrine de l’ascension des dmes a travers les sept
cercles d’influences planétaires (4 nnée Soctologtque t. II, C.R.
de Anz, Zur Frage nach dem Ursprung des Gnosticismus). La
purification des dmes se fait naturellement par I'application
d'une série de rites purificatoires et sacrificiels qui font
monter au fidéle les degrés d'une échelle d'initiations. Mais
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a ces initiations correspond une révélation, ct c’est elle qui ,
est efficace, c’est elle qui réalise la communion de I'dme avec §
les puissances divines qui régissent sa destinée; a la consé- -
cration rituelle on ajoute la connaissance et la foi. Il en est 3
du mithriacisme comme des sectes.gnostiques et du christia-
nisme. ' 3

En quoi consiste cette révélation 2 Nous ne le savons pas 4
précisément, mais il parait bien quil s’agissait d’une sorte :
de physique, de cosmologie, ol I'astrologie avait une large 7
part, dont le but était de situer 'ame dans Ianivers, de faire-
comprendre ses relations avec les forces et les essences cos;
miques par des explications symboliques. Les bas-reliefs .
mithriaques en sont encore.les meilleurs témoins. Citons,
entre autres exemples, le bas-relief dace (n° 193 A.) qui pré-
sente une septuple répétition, correspondant aux sept pla
nétes, du groupe des symboles des ¢léments, autel flamboyant
bonnet phrygien, arbre et coutelas {Introduction, p. 115 sqq.)
Ce qui distingue essentiellement cette doctrine d’une phy
sique, c'est qu'elle divinise les forces naturelles et les phéno-
meénes (dieux des vents, etc.). Elle en compose un panthéon?
symbolique qui forme la cour de Mithra. En entrant dans 1
cercle des élus, Vinitié s’affranchit des servitudes naturelles
il devient I'allié des éléments et il assiste dans la paix et]
sécurité de son ame purifiée a la révolution du monde. — Il est '
aremarquer que le mithriacisme a absorbé P’astrologie dan
sa doctrine religieuse. C’était encore dans son role d'organ
sateur.

M. Cumont est plutot dispesé a réduire qu'a exagerer le
changements subis par le mithriacisme dans son passag
d’Orient en Occident et dans son évolution théologique. Ces
dans son contact avec les Sémites et, en particulier, les Assy-~
riens, qu’il perdit le plus de son originalité. Il leur emprunta
le vétement astrologique qui favorisa plus tard sa .propa
gande dans la société romaine. L’art gréco-romain lui a fourni’
quelques figures, génies symboliques, Tellus, Vulcain, Nep-:
tune, le Soleil, la Lune ; d’antres, comme la figure léontocé-
phale du Temps (Zervan), celle de Mithra lui-méme, ont:
gardé leur caractére exclusivemént oriental.

La mythologie, avec le mythe sacrificiel du meurtre d
Taureau, -est devenue un symbolisme cosmologique.

Le rituel, qui parait avoir été constant et probablement 3
identique au rituel iranien, nous est mal connu. Des fétes, §
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nous ne savons rien. 11 est possible que le mithriacisme soit
pour quelque chose dans la fixation de la naissance du Soleil
au 25 décembre, origine de la Noél chrétienne.

H. H.

F.WALTER.— Die Propheten inihrem sozialen Berufund
das Wirtschaftsleben ihrer Zeit. Ein Beitrag zur Gesch.
der Sozialethik. (Les prophites, leur action sociale et la vie
économique de lewr temps.) Freiburg-in-Brisgau, Herder, 1900,
p. xv1-288, in-8°.

Ce livre souléve des cuestions intéressantes et les traite
non sans compétence, lauteur étant & la fois un historien de

- Porganisation économique et un historien de la religion.

Tous les textes bibliques concernant la vie économique, indus-
trielle et commerciale, juridique des Juifs y sont rassemblés
et étudiés; et il est tenu compte des travaux faits sur la ques-
tion, exception faite pour certains, par exemple pour I’ Histoire
de Renan. L’auteur pense (ue le mouvement prophétique a
pour origine les transformations économiques de la vie
israélite. La constitution” du royaume, la prospérité de la
capitale et des villes, la naissance et le développement d’un
grand commerce de bleé, afflux d’argent et d’or, auraient
déterminé la formation d’une classe riche. Celle-ci vivait dans
le luxe et 'immoralité, et elle dépouillait, par un systéme de
préts et d’achats, les familles de paysans propriétaires. C'gst
contre le paganisme, le relichement des meeurs et la mauvaise
administration de la justice que les prophétes auraient pro-
testé. Non seulement ils auraient fait entendre la voix de la
conscience et de Dieu, mais encore ils auraient précouisé
d’importantes réformes, et tendu de toutes leurs forces a res-
taurer dans ses biens la « classe moyenne », le paysan pro-
priétaire. Ils étaient les interprétes de toute une classe, celle
des « demandeurs », des ebionim, des pauvres; et 'année jubi-
laire était le symbole de leur revendication.

Pour séduisantes que soient ces théories, elles n’en versent
pas moins dans un défaut que Pauteur avait voulu éviter.
S’il ne parle pas de « politique seciale », il parle de « capi-
tal », de « classe moyenne », toutes catégories -économiques
qui sont, on le sait, des choses fort récentes. L’auteur a refait,
comme tant dautres, une « lattede classes » dans Pantiquité;
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sous coule‘ur (.i’histoire il atravesti de termes modernes des
fal_ts tout-a-fail hétérogdnes a ceux de I’économie actuelle. Au
point de,vue de I'histoire religieuse, on doit aussi faire de
graves réserves. M. Walter n’a pas suifisamment séparé les
prophé,tes avant I'exil et les prophetes pendant et apres I'exil.
IIn a pas tenu compte de ce fait, que la législation deutéro-
nomlciuzest le fruit de l'effort des premiers. Il ne tient pas
.compte des travaux de la critique biblique et ne disti
stin
pas entre les deux Isaie. ! distingtte
M. M.

BURKITT (F. Crawrorp). — Early Christianity outside the
Roman Empire (Christianisme primitif hors des frontiéres

de I'Empire Romain). Cambridge, University Press, 1899,

p. 89, in8e.

. Ilgvs’agit ici du christianisme de I'Eglise d’Edesse, du chris-
tl‘al'ns‘me de langue syriaque, représenté par trois écrits carac-
téristiques, les homélies d’Aphraate, le De Fato de Bardesane
et les Acte§ de saint Thomas. L’Eglise syriaque nous apparait
dfms ces écrits, complétement étrangére a I'Eglise grecque’
C_est' une branche originale, issue de la souche juive Les.‘
homélies d’Aphraate ont été composées au plus fort de ‘1a
contrf)\{erse arienne, une demi-génération aprés le concile
de Nicée, aprés la_mort de Constantin et ’exil d’Athanase
q.ugnd toute I'Eglise se partageait entre -deux camps irrécon-,
Clllé}blBS. On s’attendrait & trouver chez le théologien syriaquev
un écho de ces lultes et des réponses aux questions soulevées.

Il n’en est rien. Les Syriens, paraissent ignorer ce qui pas--

» si,oun\e_'le res:te,de la chrélienté. Les Syriaques ne sont pas
d’aussi subtils philosophes que. leurs contemporains d’A-

lexandrie et d'ailleurs. Dans Ses grandes ‘ligne's, leur credo -

ressemble & celui de Nicée ; ‘mais ‘nous trouvons dans
Aphraate une doctrine particuliere du Saint Esprit (p. 37)

Son 1}01}1 est féminin; il parait jouer dans la Trinité le l'éle;
d’e‘la meére; nous avons la une trinité traditionnelle bien dif-
férente fie la Trinité des Grecs.'Sur les sacrements, il y a entre
la d}qctrme orthodoxe et celle des Syriens une diﬁér’ence remar-
quable (p. 50); le baptéme parait réservé aux moines; le-
baptéme _etfle mariage sont incompétibles; le baptéme d ,uné
accés dans 1a communauté des £lus. Mais celle-ci est coglg‘ue‘

. comme une société de moines avec des adhérents, que M. Bur-
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kitt compare au bouddhisme. Les Syriens d’Aphraate ressem-
blent surtout aux Pauliciens et aux Cathares.

L’esprit d’ascétisme dont témoignent les écrits d’Aphraate
triomphe dans les actes de saint Thomas. Le merveilleux du
conte ajoute a 'indécision des doctrines. Des dispositions reli-
gieuses, des sympathié's mystiques paraissent plus nécessaires
que des professions définies. Il s’agit moins de constituer une
église que de convertir des ames individuelles. M. Burkitt
rappelle en-finissant l'attention sur le point qui lui parait le
plus caractéristique, & savoir I'absence de toute influence de

la philosophie grecque.
. H. H.

j.-F. BISHOP. — The Yang-tze Valley and beyond. London,
Murray, 1899, p. xv-537, in-8°, -

L'auteur nous donne le rapport d’un long voyage dansle Sze-
Tehouen et le territoire des Tribus Man-tze (barbares). L’ouvrage
contient quelques renseignements intéressants sur les religions offi-
cielles de Chine, les temples et le buddhisme en, particulier. De
temps en temps elle rapporte quelques faits de superstition locale
(Dragon des mines, etc.). Sur les Man-tze, elle ne nous donne pas
autant d'informations qu'il serait désirable : leur religion est le
buddhisme thibétain, avec beaucoup de survivances “des cultes
locaux. .

Sur 'organisation féodale, le mariage, les phénoménes juridiques
des populations Man-tze, voy. chap. xxxur. ' ’

L'ouvrage contient un chapitre remarquable sur la charité en

Chine.
M. M.

P. REGNADD. — Le Rig-Veda et la religion indo-européenne.
Revue de ' Ecole d’Anthropologie, 1900, p. 181-4 89. "

A. SMYTHE PALMER. — Studies on Biblical subjects, In: Jacob
at Bethel. An Essay in comparative religion. Londres, David
Nutt, 1899, p. 187, in-8°.

Les livres de M. Smythe Palmer ont unmérite, c'estde nepas dtre
ennuyeux. A condition de ne pas prendre au sérieux les conjectures
étymologiques ou autres de Pauteur et-de se méfier de sa critique

-personnelle, on. peut trouver profit & les parcourir._ K

Le sujet de 'amusante plaquette que nous signalons ici, c’est. }a

vision de Jacob & Bethel racontée au chapitre xxviir de la Gendse.

. L’échelle sur laquelle les anges montent et descendent est la Zig-
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gurrat, la tour & étages babylonienne, image du monde; les ange
sont les génies planétaires et les étoiles. — La Genése nous apprend, ;
que Jacob & son réveil, comprenant que le lieu ol il avait dormi était :
sacré, y dressa la pierre sur laquelle il avait posé sa téte et I'oignil
d’huile. A ce propos M. Smythe Palmer nous donne une étude trds
substantielle du culte des pierres, spécialement dans 'antiquité sémi :
tique, et du rite de I'onction, comparé a Pemploi de la graisse sacri
ficielle, étude toute inspirée de Robertson-Simith.

11 est ficheux d'imprimer une forme hybride comme Bit-Kurre
au lieu de E-Kurra (p. 22), bit étant du babylonien phonétique e
Kurra du babylonien idéographique. Le rapprochement de £l Shad.
dat avec le surnom donné au dieu Bel, la Montagne (Shadu), ressem-
ble trop & un calembour. Du fait que les Arabes d’0Oman donnent
aI'étoile polaire le nom de Yah; M. Palmer nous fait passer trop vite
ala métamorphose de Jahwe en étoile polaire. Il faut une iﬁtelligeﬁce, ;
subtile pour comprendre -que Sheba (7) explique Shdba’ (jurer
parce que les Arabes jurent sur des pierres (Hérodote, IIE 8) et °
que les 7 planétes sont représentées par 7 pierres dans le temple :
d’Erech en Chaldée. La représentation de la divinité bar des pierres. ’
est-elle si-spécialement sémilique que la présence d'une pierre
sacrée_dans le matériel du culte d’Héliopolis doive faire conclure que ',
les Egyptiens ont subi l'influence religieuse des Sémites (p. 197) 2 -
N’oublions pas pour finir I'explication dusacrifice d'Isaac : Alkiﬁdy,
qui écrivait vers 830, nous dit que la divinité lunaire de Harran n’était
autre que la fameuse Al' Ozza des Arabes; celte Ozza exigeait des
sacrifices humains; Abraham, venant de Harran, I'adorait et c’est -
dans le culte de celte déesse quil prit I'idée d'immoler son fils -

Isaac.
H. H.

GALL. — - Altisraelitische Kultstaetten. Giessen, J. Ricker,
" 1899, p. vui-156, in-8°. '

H. M. CHADWICK. — The Cult of Othin : an essay of the ancient
Religion of the North. Londres, Clay and Sons, 1899, p. 82, in-8e.

Discute la théorie suivant laquelle le culte d’0din serait d’origine &
chrétienne et prouve qu'il a été pratiqué certainement avant le E
vie sitcle par les Scandinaves. Etudie le rituel et les attributs de ce 3
dieu.

LEFEVRE (Axpag)..— Les Gaulois; origines et croyances. Paris,
Schleicher, 1900, p. 203, in-8°.

Exposé agréable et superficiel des documents grecs et romains‘. ,
Trés peu de critique et point du tout d'analyse. Enumération des -
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traces de cultes d’animaux; de plantes aux vertus miraculeuses, de
fontaines et de lacs sacrés. Liste des dieux du panthéon gaulois. Au-
cun effort pour déterminer la nature sociologique du druidisme. La
cueillette du gui, accompagnée’ du sacrifice des taureaux, inspire a
M. A. Lefévre un bldme discret pour les prétendus philosophes qui
tolerent de si enfantines superstitions. Point de méthodes de compa-
raison. L’auteur rapproche au hasard le taureau aux trois ueues
de lautel de Paris des beeufs du soleil dans Homére. C'est un cham-
pion des idées de Max Miiller sur la mythologie comparée. 1l préte
aux Gaulois €t aux Ligures un symbolisme trop moderne.
’ H. H.

LEFEVRE (Axpr). — La Gréce antique; entretiens sur l